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بسم الہ الرحمن الرحیم 
أبواب الجمعة 


باب عدم جواز ا جمعة فی القری 
١٠٢٢‏ عن: علی رضی اللہ عنە أنە قال: ”لا جمعة ولا تشریق إلا فی 
مصر جامعٴ. أخرجہ أبو عبید بإسناد صحیح إليه موقوفا. ومعناہ لا صلاۃ 
. جمعف؛ ولا صلاة عید. کذا فی ”فتح الباریٴ (۳۸:۲). ورواہ عبد الرزاق فی 


”مصدفهٴ: أنبا الٹوری عن زبید الایامی عن سعد:بن عبیدة عن ابی عبد الرحمن 


. باب عدم جواز ال جمعة فی القری 

قوله: ”عن علی رضی الله عنه“ إلخ قلت: ھذا ییوہ ذکرھما 
الزیلمی فی نصب الرایةٴ ١(‏ :۱۳) رواہ عبد الرزاق فی ' 'مصنفهٴء أُخبرنا معمر عن 
ا ا من ای سی اللہ ند ول الا پھر لا شریوالائی محر 
جامع“ انہی. ورواہ این أبی شیبة فی ”مصنفهٴ حدثنا عباد بن العوام عن حجاج عن 
أبی إسحاق عن ا حارث عن علی رضی اللہ عنه قال: ایر رش 
فطرہ ولا أضحی: إلا فی مصر جامع أو مدینة عظیمةٴ انتہی. 
...۔_. قال بعض الناس: والإسنادان لا تقوم بہما حجق فان با [سحاق وھو عمرو بن 
عبد اللہ الھمدانی السبیعی مکثر عابد ثقة اختلط بآخرہ کما فی ”التقریبٴ (ص:۹٥۱).‏ 
ہے لحعرالاسسی اشمد الا (فا مس شرع لا ای افعحال الس 
وذ تن ام (فافرر راک وا انی رسفا لامی ئا تذکرۃ ا حفاظ“ ۳ بالحافظ 
أحد الأعلام* چی۸ 3م ۱ 

۱ وقال فی ا میزان: ا أنە شاخ؛ ونسی؛ ولم بختلطء وقد سمع منه سفیان بن عیینہ 





إعلاء السنن اعدم جوازا مع فی القری -< ٤ ٠‏ 
السلمی عن علی قال: ”لا تشریقء ولا جمعة إلا فی مصر جامعٴ کذا فی 
”نصب الرایة٭ (۳۱۳:۱) وفی ٭الدرایة ‏ (ص-٣۱۳۱):‏ إسنادہ صحیح اھ. 


وقد تغیر قلیلا إلی اُن قال: الفسوی: وإنما ت رکوہ مع ابن عیینة لاختلاطه اھ (۲۹۲:۲). 
٠‏ وفیە تصریح بأنه لم یختلط واما تغیر قلیلا والتغیر القلیل والاختلاط الیسیر لیس بجرح 
مالم یکٹر منہء صرح بذلك الذھبی فی ا میزان فی ترجمة ہشام بن عروۃ بھا نصه: ولا 
عبرة با قالە أبو ا حسن بن القطان من أُنە وسھیل بن ابی صالح اختلطاء وتغیرا نعم! الرجل 
تغیر قلیلا ولم یبق حفظه کھو فی حال شبابہہ فنسی بعض محفوظہ أُو وھم؛ فسکان ماذا 
اسر سورم من راف رکا قند لی ای آئ سروعرث سیل خرس لق 
غضون ذلك یسیر أحادیث لم ییجودھا ومٹل ھذا یقع مالك؛ ولشعبة ولوکیع؛ ولکبار 
القات فدغ عنك ا حبطہ وذر خلط الأأئمة الاثبات بالضعفاء وا خلطینء فھو شیخ الإسلام 
اھ )۲٥٥٢:٢(‏ وفیه تصری بح أیضا بأُن الذی سمع منە بعد تغیرہ قلیلا هو ابن عیینة وحدہ؛ 
وانما ت رکە من ترکه مع ابن عیینة فقط دون غیرہء فصار کلام بعض الناس ھباء منٹورا۔ 

قال بعض الناس: وا حارث الاأعور مختلف فیه کما تقدم فی الکتاب اھہ. 

قلت: نعمء وقد حسنت حدیفه فی غیر ما موضع, وزعمت غیر مرة ان الاختلاف 
فی التوثیق لا یضر والعجب ممن یوثق شھر بن حوشب؛ ومحمد بن أبی لیلیء وحجاج 
بن أُرطاق ورشدین بن سعد وجبارة بن الملفلس فی کتابە أُن یعکلم فی ا حارث الڈی 
أخرج لە النسائی فی مجتباہ مع تعنتہ فی الرجالء ثم قال: ”ومعمر أُخرج لە ال جماعة إِلا 
اُن یحبی بن معین یقول: إذا حدثك معمر عن العراقیین فخالفہہ إلا عن الزھری وابن: 
طاوس فان حدیلہ عنہما مستقیم فأما أھل الکوفة والبصرۃ فلا اھہ کذا فی ٴ التہذیب” 
.)۲٢٥٥:١٠(‏ قلت: قد وصفه الذھبی فی ”التذ کرة“ بالإمام ال حجة أُحد الأُعلام عالم 
الیمن (۱۷۸:۱): وألنی عليه الاأئمة ة قاطبة. وقال ابن حبان فی الثقات لە: کان فقیہا 
خحافظا متقنا ورعا و عدہ علی بن ا مدینی وأبو حاتم فیمن دار الإسناد علیہم کما فی 
”التہذیبٴ )۲٤٢٤٢٢(‏ فأیش یؤثر فی مثلە ما ذکرہ ابن أبی خیئمة عن ابن معین؟ وقد 
روی معاویة بن صالح عن ابن معین توٹیقه مطلقا علی أُن الذھبی کتب علی اسمه علامة 
صح وھی عندہ إشارة إلی اُن العمل علی توثیق ھذا الرجل صرح به فی ”اللسان ‏ (۹:۱). 














وروی ابن أبی شْة ٣‏ مصنفه ٴ: حدثنا جریر عن منصور عن طلحة 
عن بعد بن عبیدة عن بی غبد الرحمن أنه قال: قال علی رضی اللہ عنه فذ کر 
اللفظ الُول. وإسنادہ صحیح) کذافی ٴ اعمدة القارئ“ .)۲٦٤١:٢(‏ 





ثم قال الذھبی فی ”ا میزان“: معمر بن راشد أبو عروۃ أحد الفقات اأعلام لە أھام 
معروفة احتملت لە فی سعة ما أتقن اھ (۱۸۸:۲)۔ 

وھذا تصریح من بأن العمل علی توثیقہہ والاحتجاج بروایته مطلقا۔ 

ثم قال بعض الناس: وحجاج بن أُرطاۃ تقدم وھو مدلس اھ. 
. قلت: قد وثقتہ وحسنت حدیئہ فی غیر ما موضع من کتابكء وأما العدلیس ھا - 
یجعل ا حدیث الصحیح مختلفا فیە لا ضعیفا بالاتفاقء فقد قال الحاکم: ا لحدیث الصحیح 
۱ یتقسم عشرة اقسام؛ محمسة متفق علیہاء وخمسة مختلف فیہا فذکر التفق علیہا أولاء 

ٹم ذکر ا ختلف فیہا وقال: فھی ا مرسلء وأحادیث ا مدلسین |إ إذا لم یذ کروا سماعھم إلخ 

کذا فی "”تدریب الراوی٭ٴ (ص:٤٥٥).‏ 

وقد ذکرنا فی القدمة اُن اختلف فیلاحسمن لا ضعیف؛ والمزم بعش الناس ھذا 
الأصل فی کتابەء وقد شحنہ وملاہ بقولہ: إِن الاختلاف لا یضرہ فکیف یضعف ا لحدیث 
بسببہ هھنا؟ فالحق ان الإسنادین حسنان ولیسا بضعیفینء کما زعم والحجة بہما قائمة 
والاستدلال بروایة ابن أٔرطاۃ علی اختصاص تکبیر التشریق بأھل اللصر صحیح کما و 
أُصل المذھب: فافھم. 

وفی عمدة القاری ٴ : فان قلت: قال النووی: ”حدیث علی متفق علی ضعفہ 
وھو موقوف عليه بسند ضعیف منقطع “. 

قلت: کأنہ لم یطلع لا علی الأثر الذی فی الحجاج بن أأرطاۃ ولم بطلع علی طریق 
جریر عن منصور؛ فإنہ سند صحیح۔ ولو اطلع لم یقل با قاله وأما قوله ”متفق علی 
ضعفهٴْ فریادۃ من عندہہ ولا یدری من سلفه فی ذلكء علی أُن ابا زید زعم فی الأسرار أُن 


محمد بن ا حسن قال: رواہ مرفوعا معاذ وسراقة بن مالك رضصی الله عنہما اٰھ 
.)۲٦٢١٢٢(‏ 


إعلاء السنن عدم جواز ا جمعة فی القری 5 





وذکر الڑمام خواھر زادہ فی ”مبسوطہ أُن أبا یوسف ذکرہ فی الإملاء 
سنا 20ن نے نت وأبو یوسف امام الحدیّث حجة اھہ. کذا فی 
”البنایة“ (۹۸۳:۱). ای فیکون رفعه حجة لانە زیادة من ثقة فتقبل. ٰ 


قلت: وکذا قال الإمام ابو بکر ا جصاص فی أأحکامە: روی عن النسی یه انہ قال: 
”لا جمعةہ ولا تشریق إلا فی مصر جامعٴٴ وروی عن علی مثله اھ :)٤٤٤٤٣(‏ 

ولکن الرفوع لا یقبتہ انحدثون. فان صح عن محمد بن الحسن ما زعمه أبو زید فی 
لأسرار کان حجة لتا کافیةہ فان محمدا إمام مجتہدہ وقوله حجة وکذا إن صح ما ذکرہ 
خواھر زادہ ان أبا یوسسف رواہ فی ”الإملاء" مرفوعا کسا اف الظام علی آت 
للوقوف فی مثلہ مرفوع حکما لکكونە خلاف القیاس اللستمر فی الصلوات فانہا لا 
تختص بمکان دون مکان قال النبی چُ: وجعلت لی لص مسجدا وطھوراہ وھو 
حدیث صحیح أخرجه البخاری (۲۲۰۱). فاقدام علی رضی اللہ عنه علی نفی ا جمعة فی 
بعض الأما کن وتخصیصھا بالمصر الجامع لا یکون إلاعن سماعء وإن سلمنا کونە موقوفا 
نما استدل بە الخصم من الآثار موقوف أیضا ککتاب عمر إلی أٌبی ھریرة بالبحرین 
”جمعوا حیٹما کتمٴ. ٰ 

وأثر این عباس فی إِقامة الجمعة بجوائاء فإنه موقوف أیضا وکتاب ابن شھاب إلی 
رزیق بن حکیم منقطب فانہ رای تابعی لا یراہ الخصم حجة وأیضا فإن قولە تعالی: ظإإذا 
نودی للصلاة من یوم ا جمعة فاسعوا إلی ذکر اللہچ لیس علی عمومہ وإطلاقه اتفاقا بین 
الأكمة وإلا لوجب السعی بکل نداء سواء کان أاُذانا او غیرہء وسواء کان النداء لصلاة 
الفجر أو العصر ونحوھما وسواء کان النداء فی الصحراء أُو السفینة فی البحر. 027 
گت آے الراد بالنداء ماذا؟ وأن للقصود بالصلاة أیة صلاة؟ فإنہ یفعل فی یوم ا جمعة 
جح تماق فو یل کن سا اف وی ا ات اف سوا 
ولکن خحصھا الإجماع بالصلاة التی إذا فعلھا مع الإمام جمعة لم یلزمه فعل الظھر معھاء 
وھی رکعتان بعد الزوال علی شرائط ال جمعة واتفق ا میم ایض علی اُن راد بالنداء ھو 
لأذانء ولم ببین فی الآیة کیفیتہ وبینہ الرسول ىِكّء کما ورد فی الأحادیث؛ وکذا اتفق 
ا جمیع علی عدم جواز إقامتہا فی البراری والقری التی یظعن أھلھا عنہا صیفا وشتاء؛ 
فکان خصوص ا کان مرادا فیہا إجماعاء والصر اأولی لحدیث علی ھذا محصل ما قاله 











ج - ۸ عدم جواز الجمعة فی القری ہے 


أبو بکر الرازی فی ”الأحکامٴ )۲٢٢:٢(‏ وا حقق فی ٭الفتحٴ (٢:۲۳۰)۔‏ 
فاندحض بذلك ما زعمته طائفة من أُبناء زماننا الذین خلعوا ربقة التقلید عن 
:اعناقھم وادعوا درجة الاجتہاد لأأنفسھم من ان الاّیة تفید وجوب السعی إلی ال جمعة علی 
العموم فی الامکنة فکیف یجوز تخصیصۂہ بأثر علی وھو من الآحاد بالمصر؟ والجواب اُن 
الّیة لیست علی عمومھا وإطلاقھا [إجماعاء والعام إذا صار مخصوصا بالبعض یجوز 
کسملاید ارامھ راقا رارف ان ای لمت ھرت ای ان ‏ ساتان 
العموم فی المکنة اُصلاء فان معناھا أُن السعی واجب علی الؤمنین عند سماع الاذان 
حیث یؤذن وتقام ا جمعة لا مطلقا فأُما محل إقامتہاء فلم تتعرض لە الایة بل ھی ساکتة 
عنهء وعموم ال خطاب لا یدل إلا علی ان کل مؤمن یکون فی موضع الأذان للجمعة یجب 

عليه السعیء کما لا یخفی. 

قال أبو بکر فی ”أُحکامہ“: واتفق فقھاء الأمصار علی أن ا جمعة مخصوصة 
بموضع لا یجوز فعلھا فی غیرہ لأنہم مجمعون علی أُن ا جمعة لا تجوز فی البوادی؛ 
ومناھل الأعراب. فقال أصحابنا: ھی مخصوصة بالاأمصار ولا تصح فی السواد وھو 
قول الٹوری وعبید اللہ بن الحسن, وقال مالك: تصح ا جمعة فی کل قریة فیہا بیوت 
متصلةء وأسواق متصلةء یقدمون رجلا یخطب ویصلی بہم ا جمعة إن لم یکن لھم إمام. 
وقال الأوزاعی: ”لا جمعة إلا فی مسجد جماعة مع الإمامٴٴ. وقال الشافعی: إذا کانت 
قریة مجتمعة البناء وا منازلء و کان أھلھا لا یظعنون عنہا إلا ظعن حاجة وھم أُربعون 

رجلا حرا بالغا غیر مغلوب علی عقله وجبت علیہم ا جمعة اھ .)٥٤٤٤:٤(‏ 
وادعی بعض من غیر القلدین عموم الّیة فی الأمكنة کُلھاء فلما أورد علیۂًم 
خصوعصھا ا عد البراریء والقری التی لیس لأهلھا قرار [إجماعا الزموا لصحة ا جمعة 
فی البراری والصحاری؛ وفی کل قریة وخالفوا الإجماع لیسلم لھم عمومھا ولکن 
العموم لا یسلم لھم إلا إذا قالوا بوجوب السعی إلی کل صلاة یوم ا جمعة سواء کانت 
فجراء أو ظھراء او عصراء وغیرھا. فإنه لا دلیل فی الاأیة علی اختصاصۂہ بالصلاة التی ھی 
یدل عن الظھر فی ھذا الیومء إِلا إذا قالوا بوجوبە بکل نداء سواء کان أُذانا أُو غیرہ فإنه لا 
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دزن لاب على اعطضامَ بالأذانء کما قدمناء ولا دلیل ف فیه علی اختصاصه بأُذان 
الرجل البالغ؛ دون الصبی وا مرأق ولا علی أُنه یختص بأذان یکون بعد الروال او قبلە فإإن 
خصصوها بہذہ القیود وأمثالھا لم یسلم لھم عموم الایة وقالوا بخصوصھا بشرائط 
معلومق وقیود معینةء وھذا ھو الذی قاله الحتفیة وغیرہم من الأکمة ھذا وقد رد صاحب 
یسر من رای قول من جوز ا جمعة فی البراری؛ والصحاری من غیر اللقلدین من أصحابهء 
وقال بخصوص الایة بالقری والاأمصارء وبقیود وشرائط معلومة وإذا اعترف بذلك 
فأنی لە اُن یعترض علی ا حنفیة فی تخصیصھم الایة بل مصر بأثر علی؟ فان الایة لم تبق علی 
عمومھا إجماعا فیجوز لھم إن سلموا عمومھا تخصیصھا بخبر الواحد ھذاء وزعم بعض 
أبناء الزمان اُن أثر علی لا یفید اشتراط با مصر لصحة الجمعة لاحتمال کونه محمولاً علی 
نفی الکمال فکان معناہ لا جمعة کاملة إلا فی مصر جامع؛ لکثرۃ ا جماعة فیه وما کانت 
ال جماعة اکٹر فھی عند الله ا زکیء وأأطیب. 

قلنا: الأأصل فی ”لاٴٔء التی لنفس نفی الصحةہ وإما تحمل علی نفی الکمال 
لصارف عن ا حمل علی ا حقیقة ولا صارف هھناء ومن ادعی فعليه البیانء وما زعمه ھذا 
القائل صارفا لیس بصارفء کما سنذ کرہ والإ(جماع علی ان ا جمعة مخصوصة بموضع لا 
یجوز فعلھا فی غیرہ یرجح اُن مراد علی رضی اللہ عنه بیان موضعھا الڈی لا یجوز فعلھا 
فی غیرہء ویؤیدہ بناء الصحابة الجوامع وا لمنابر فی الأأمصار والبلادہ دون القری؛ والسواد؛ 
بعد ما فتحوا البلادہ ولو حملناہ علی نفی الکمال؛ فان کان معناہ أنە لا جمعة کاملة لأھل 
الصر إلا فی الصر؛ فھذا مسلم؛ ولکن لا حاجة إلی ذکرہ بل ہو مستغنی عنه وإن کان 
معناہ أنه لا جمعة کاملة لأھل القری إلا فی مصر جامع مع جواز إقامتہا فی القری؛ فغیر 
مسلمء بل الموضع الذی یجوز لأھله إقامة ا جمعة فیه یجب علیہم ان یجمعوا فی ذلك 
الوضع؛ ولا یستحب لھم التحول إلی الصر لصلاة ا جمعة ولا العیدینە فإِن کون کثرة 
ا جماعة اأُزکی وأطیب عند اللہ لا یجیز لأھل مسجد جماعتہ قلیلة ان یتحولوا منە إلی 
مسجد جماعتہ کثیرةہ بل الواجب علی أُھل کل مسجد عمارته بالصلاة فیه. جتی لو لم 
یکن لمسجد ا حلة جماعة یجب علی الؤذن ان یؤذن فيه ویصلی ھناك وحدہ؛ کما صرح 
بە فقھاؤناء ولم نعلم فیه خلافا۔ ولم یقل أحد من السلف باستحباب التحول إلی اللصر 











عدم جواز الجمعة فی القری ۹ 


یوم ا جمعة لمن یجوز لھم إقامتہا فی موضعھمء ولما یستحب ذلك لمن لا یجوز لھم 
إقامتہا فیه کأھل العوالی بشرط أُن لا تتعطل مساجدھم عن ال جماغة. قال ا حافظ فی 
”الفتح ”: واستنبط منهہ أی من قولہ ػهُ لبنی سلمة: وأ لا تحتسبون آثا رکم قصد ا مسجد 
البعید ولو کان بقربه مسجد قریبٴ ونما یتم ذلك إذا لم یلزم بذھابە إلی البعید ھجر 
القریب؛ وإلا فاحیاؤہ بذکر اللہ اُولی اھ (۱۱۸:۲). ۱ ۱ 

ونھا یجوز تعطیل اللساجد یوم ا جمعة لھل الصر فقط فیستحب لھم ان یجمعوا 
فی مسجد واحد, بل قیل: لا یصح تعدد ا جمعة فی مصر واحد کما سیأتی. وبالجملة فلا 
یصح اویل أثر علی بنفی الکمال؛ ولذالم یقل بمثل هذا التأویل فیه اأحد من السلف؛ فھذا۔ 
قول حادث خارق للإجماع. قال ا حافظ فی ”التلخیص ٴ: وروی البیہقی: ان أھل ذی 
ا حلیفة کانوا یجمعون بالمدینة قال: ولم ینقل أنە أُذن لأحد فی إقامة ا جمعة فی شیء من 
مساجد ا مدینة ولا فی القری التی بقربہا اھ (۱۳۳:۱). 

وھذا یعین ا مراد فی أثر علی أنە إنما راد بقولہ: ٭لا جمعة ولا تشریق إلا فی مصر- 
جامعٴ اختصاصھما بأھل اللصر وعدم صحتہما فی القری فافھم. وأما ما قاله صاحب 
یسر من رأی؛ ومن وافقه: إِن ا جمعة کانت واجبة علی اھل القری القریبة باللدینةہ ‏ وکانوا 
کلھم یشھدون الجمعة بہاء ویعطلون مساجدھم؛ فباطل قطعا لعدم قیام الدلیل علی 
تعطیل اُھل القری مساجدھم. وما نقله عن ابن ا منذر فھو محمول علی تعطیل ال المدینة 
مساجدھم یوم ا جمعة وأیضا إذا جاز لھل القری إقامة الجمعة بمواضعھم عندہ فکیف 
یجوز لھم تعطیل قراهم عن الصلاةۃ بشھود ال جمعة بالمصر؟ بل یکون شھودھم صلاۃ _ 
ا جمعة بالمصر لاجل کثرۃ ا جماعة بہاء کشھودهَمٌ صلاة العصر وغیرھا بالصر لأجل 
تلك العلة ولا قائل بجواز ذلك لھمء ولا یجوز لھم تعطیل مسجد القریة لأأجل کثرۃ 
ا جماعة با مصرء وأیضا فقد ورد فی أثر علی ھذا فی طریق ال حجاج بن أُرطاۃ ذکر 
التشریقء والاأضحی؛ والفطرہ وقد تقدم أنه حدیث حسن الإسنادہ ولا مجال للخصم فی 
تضعیفہ والتشریق فیە لا بد من حمله علی ا جھر بالتکبیر ولا یجوز إرادة صلاة العید 
بہاء لکون الأأضحی والفطر مذکورا بعدہہ فلو حملناہ علی نفی الکمال لزم القول 
باستحباب شھود أُھل القری التکبیر با مصر فی أیام التشریق ا خمسة لکل صلاة من 








اللکتوبات ولم یقل باستحباب ذلك أحد من السلف. وظنی أُن غیر ا مقلد لا یقول بە 
أیضاء للزوم تعطیل مساجد القری فی تلك الأیام راُسا۔ ۱ 

ٹم قال ذا القائل: ”ومکن أُن یراد بالمصر الجامع القریة التی لا ینتقل اُھلھا عنہا۔ 
قلت: وکذا یجوز مخصمك ان یرید بلفظ القریة الوارد فی بعض الاآثار الذی استدللت به 
علی مذھبك المصر ا جامعء والمدینة الکبیرۃ ولا متمسك لك فیما زعمت إلا ظنكء ولە 
متمسك لە بنص القرآنء فإنه تعالی اُطلق القریة علی مکة والطائف فی قولە: طلوقالوا لو لا 
نزل هذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم)4.- 

والفرق بین الامصار والقری لم یکن خافیا علی أُھل اللسان من السلف؛ ولذا لم 
یقل اُحد منہم با قاله ھذا الھندی ا جاھل عن لسان العرب؛ أُن أثر علی یکن حمله علی 
القریة. وقد فسر صاحب القاموس المصر بالکورةء والکورة بالمدینةء وا مدینة بال حصن بینی 
فی اصطمہ أُرض, والاأصطمة معظم الشیء ومجتمعہ وھذا ما یمیز لمصر عن السواد 
والقری حتما۔ واختلاف ألفاظ الفقھاء فی تعریفه مبنی علی اختلاف العرف فی کل زمان 
والأُصل فی تعریف الملصر مدینة النبی یه ومکة؛ فھما مصران تقام بہما ا جمعة من زمنہ 
٠‏ عليه الصلاة والسلام إلی الیوم فکل موضع کان مثل اُحدھما فھو مصر. 

وکل تفسیر لا یصدق علی اُحدھما فھو غیر معتبر. فأصح الحدود ما صرح بە فی 
”تحفة الفقھاء“ عن أبی حنیفة أُنه بلدة کبیرة فیہا سکك وأُسواق؛ ولھا رساتیق؛ وفیہا 
والٍ یقدر علی إنصاف المظلوم من الظالم بحشمتہء وعلمه او علم غیرہء یرجع الناس إليه 
افیما یقع من ال حوادث: وھذا هو الأصح انتہی. وھو الذی اختارہ صاحب ”الھدایةٌء إلا 
أنه ترك ذکر السکك؛ والرساتیق بناء علی الغالب إذ الغالب ان الأمیر والوالی الذی شٛأنه 
القدرۃ علی تتفیذ الأأحکام وإقامة ا حدود لا یکون إلا فی بلد كذلك. ھذا ملخص ما فی 
”شرح۔النیة ٴ للحلبی (ص:٥١٢).‏ ۱ 

فاندحض بذلك ما زعمه غیر ا مقلد اُن ا حنفیة مختلفون فی تعریف المصر 
اختلافا عظیما. فکان أثر علی مجملاء لا یصلح لتخصیص الایة اھ. فان وجود الاقوال 
الضعیفة فی کتب الفتاوی لا یوجب الاختلاف فی المذھب: فإن العمل بالضعیف غیر -. 
جائز . ۱ 








وأیضا فان للصرء والقریة کلاھما حقیقة عرفیة قد تمیز مصداق کل منہما عن 
لآخر عبد ال العرف فی کل زمانء فلا یورٹ اختلاف عبارات العلماء فی تفسیرهہ' 
الإجمال فی الاثر ونظیرہ ما قاله الأصولیون: ”إن تعریف القرآن لیس بحد حقیقی: وڑھا_ 
هو تشخیصه فی جواب ای کتاب ترید“ً . قالوا: والوجه فی ذلك أُن القرآت شخصیء 
والشخصی لا یحد ومعنی کونە شخصیا آنه اسم لکلمات مرکبة ت رکییا خاصا سواء قرأه 
جبریلء و زید او عمرو والأعراض تنتہی بمشخصاتہا إلی حد لا یقبل التعددہ ولا 
الاختلاف باعتبار ذاتہاء بل باعتبار محلھا فقط کالقصیدة ا معینة لامری القیس. کما فی 
”التوضیح والتلویح ‏ وغیرهما. 

إذا عرفت ھذا فاعلم ان تعریف الفسر أیضا لیس بحد حقیقی؛ ولھا هو تشخیصہ 
فقط وتعریف الشخصی یختلف باختلاف تشخصاته فی کل زمان فھذا هو الوجهھ 
لاختلاف عبارات الفقھاء فی تفسیر الصرء ولا یلزم منہ ا حفاء فی کونە شخصیا بحسب 
الوجود فافھمء وقد تقدم اُن الاأیة لیست بعامة أُصلاء وج و 
ماعنا 

وأما ما قاله ابن حزم فی معرض الاستدلال لٰذہبه: ”ومن أعظم البرھان ان النبی 
آنی الدب وھا ھی قری صغار متفرقتةء فینی مسجدہ فی بنی مالك بن النج--ار؛ 
وجسع فی فی قریسة لیست بالکصیرق ولا مضر منساك: کمافی ”العمسسدة 
للعینیٴ .)۲٦٢٦:٣(‏ 

اجب من این حوم لہ کی ال ما قال ود یت بت فی الآثار اُن مدینة الرسول 
کانت مشتملة علی دود کثیرۃ أُی محلات لقبائل عدیدةہ وآنہ مہ ما شخص من 
قباء یرید المدینة دعا براحلته وحشد المسلمون: ولبسوا السلاح؛ ورکب عَلله ناقتہ 
والناس عن پمینهء وشمالہ عوری ہے والراکب فاعترضه الأنصار فما پھر بدار 
إلا قالوا: ھلم إلی العز والمنعة والثروةٴ٘. فیقول لھم: خیرا ویدعوء ویقول: ”ٴٴإنہا 
مأمورۃ خلوا سبیلھا ٭غمر بنی سالم ء فقام إليه عتبان بن مالكء ونوفل بن عبد اللہ بن مالك 
ابن العجلانء وھو آخذ بزمام ناقته یقول: : یا رسول الله انزل فیناء فإِن فینا العدد والعدةء 








و اس ای ج3 وہ ھا نے سو نوہ وک و وا تر یو موک مک وا و کو تھے ھا رود بھے اھ تھے یو کے وو ید ا سے لو ھا جو وک و وہ ری“ یھ وا وہ وک 


وا حلقة. ونحن أصحاب العصاء وا حدائق؛ والدركء فجعل یتبسم ویقول: ”خلوا سبیلھا 
فإنہا مأموْرَة“. فمر ببنی ساعدة؛ فقال للە سعد بن عبادة وا لمنذر بن عمرو وأبو دجالة: 
”ھلم یا رسول اللہ ]لی العزء والٹروة والقوةہ وا جلد وسعد یقول: یا رسول اللہ! لیس فی 
قومی رجل آکٹر عذقا ولا فم بثر منیە مع الثروةہ وا لجلدہ والعدلء والحلقة فیقول رسول 
اللہ ےر : (بارك اللہ عليکم)ء ویقول: دأبا ثابت! خل سبیلھاءء فإنہا مأُمورة) فمضی؛ 
واعترضہ بنوەالحارث ابن ا حزرج فقالوا: ”یا رسول اللہ: لا تجاوزنا فانا اُھل عدد وثروۃ؛ 
وحلقةٴ۔ فقال: وخلوا سبیلھاء فإنہا مأمورةٴ. 

اواعترضہ بنو بیاضة یقولون: ”یا رسول الل1 علم إلی اَلواسَاق والعز والثزوۃ 
والعددہ والقوة نحن أُھل الدركٴ۔ فقال: خلوا سبیلھاء فإنہا مأمورة) ثم مر بینی عدی ٠‏ 
ابن النجار وھم أُخواله فقالوا: ”یا رسول اللہ! نحن أخوالك وهلم إلی العدد والمنعة 
والقوة مع القرابقہ لا تجاوزنا إلی غیرناٴ. فقال: دخلوا سبیلھا فإنہا مأُمورة) ثم اتی منزل 
بنی مازن بن النجار فقامت إليه وجوھھمء (فقالوا مخل قول الاُولین؛ وأجابہم بثل ما 
اُجاب بە غیرہم) وقد حشدت بنو مالك بن النجارء فھم قیام ینتظرونہ إلی ان طلعء فھش 
إليه اُسعد بن زراۃ وأیوب وعمارۃ بن حزمء وحارثة بن النعمان یقول: ”یا رسول اللہ! قد 
علمت ا خزرج أُنه لیس ربع أوسع من ربعیٴ. فبرکت بین اُظھرہم فاستبشروا. کذا فی _. 
خلاصة الوفای ومثله فی سیرۃ ابن هشامء والسیرۃ الحلبیةق وغیرھا. 

فهذہ دور المدیكةق ررڈالیا کل مھا جات عدد وقوۃء ولم تکن تلك قری 

بقرب اللدینةہ وإلا لأأجایہم رسول اللہ ك بما اجاب به اھل قباء حین اُراد الشخوص إلی 
الدینة. وقالوا: أخرجت ملالا لنا اُم ترید دارا خیرا من دارنا؟ فقال: انی أمرت بقریة تاکل 
القری؛ فلما لم یقل لبنی سالم ولبنی ساعدةء ولا لبنی ا حارث ولا لبنی بیاضةء ولا لبنی 
عدی بن النجار ولا لبنی مازن بن النجار: إنی أمرت بقریة تاکل القری بل قال لھم: 
(خلوا سبیل الناقة فانہامطُمورة) دل ذلك علی اُن تلك الدور کلھا من دور ا مدینق لا 

کما زعم ابن حزم أُن النبی عََلللهُ بنی مسجدہ فی بنی مالك بن النجار فی قریة لیست 
بالکبیرۃء ولا مصر هھناك. فکان اللدینة عندہ اسم لدار بنی مالك بن النجار فقط وھو < 
فاسد عند أُھل اللعرفةء بل ا مدینة اسم جموع دور الأنصار التی ذ کرنا بعضا منہا نعم! 





کانت محلات المدینة إذ ذاك منفصلة بعضھا عن بعض؛ ولم تکن متصلةء فکان ماذا فان 
اتصال ا حلات بعضھا ببعض لا یشترط للمصریةء وقد اعترف ابن حزم بأن لفظ ا مدینة 
کان یطلق علی ا جموع المشتمل علی قری صغار متفرقة. فنقول: وھذہ إمارۃ اتحادھا مع 
تفرقھاء وانفصالھا فلا یجوز إطلاق القری علیہاء بل کانت کلھا محلات للمدینة متفرقة 
بدلیل ما ذکرناء وبدلیل ما فی الصحیح عن أُنس؛ ٭اُن بنی سلمة اُرادوا ان یتحولوا عن 
منازلھم فیدزلوا قریبا من النبی سِ قال: فکرہ النبی مل ان یعروا المدینة فقال: یا بنی 
سلمة ا لا تحتسبون آثا رکم“ اھ. ْ 

قال الحافظ فی ”الفتحٴ: وفی روایة مسلم من طریق أبی الزبیر سمعت جابر بن 
عبد اللہ یقول: ”کانت دیارنا بعیدة من اللسجدٴ. ولابن مردویه من طریق أخری عن أبی _ 
نضرۃ عنه قال: ٭ کانت منازلنا بسلعٴ. قال ا حافظ: وبین سلع والمسجد قدر میل اھ 
(۱۱۷:۲). وفیە ما یشعر بأن اللدینة اسم حلات کثیرۃ عدیدة کان بعضھا علی قدر میل 
من اللسجد: وأُن ما کان منہا بسلع داخل فی ا مدینة ولا یقال لھا قریة عرفاء وإن جاز _ 
لغة کما اُطلق القرآن اسم القریة علی مکة والطائف. وروی أبو داود فی مراسیله عن بکیر 
.ابن الاُشج: أنه کان با لمدینة تسعة مساجد مع رسول اللہ مك تسمع أھلھا تأذین بلال علی 
عہد رسول اللہ ػأه فیصلون فی مساجدھم أُقریہا مسجد بنی عمرو بن مبذول من بنی 
النجا ومسجد بنی ساعدةء ومسجد بنی عبیدء ومسجد بنی سلمةء ومسجد بنی رابح 
من عبد الأشھلء ومسجد بنی زریقء ومسجد بنی غفارء ومسجد اُسلم ومسجد جھینة 
و(مسجد) نبیيك فی التاسعة اھ (ص:٤).‏ 

وروی أُبو داود فی ” سننهً: عن عائشة وسکت عده.قالت: ”آمر رسول اللہ لگ 
ببناء اللساجد فی الدورء وأن تنظف؛ وتطیبٴ۔ قال فی ”النیلٴ: ورجاله ثقات. وفیه أیضا 
الشگراد باللندور اش۹لات,: فانہم کانوا یسمون ا ملٗ التی اجتصمعت فیہا 
و اھ .)٥٤٤:٤(‏ 


فہتی دی لاد نی کاتس را ساس مم میں ول ا حر ات ظا 
المساجد التسعة کانت فی داری بٹئی مالك بن النجار التی فیہا مسجد النبی عََِّه؟ کلا؛ 








لن یقول بذلك أُبدا. أو یقول: کانت تلك المساجد خارج المدینة؟ ولکن لفظ ا حدیث 
یردہء ففيه ما یدل علی أُنہا کلھا کانت با مدینة فی دورھاء دون القری ا متصلة بہاء وإلا 
لذکر الراوی مسجد قاء أیضا فافھم. فان مثل الملوضع الذی فيه مساجد تسعة لقبائل 
مختلفة لا تکون قریة بل مصرا جامعاء وأیضا فعلی بن أبی طالب نفی ا لجمعة عن القری؛ 
وقال: لا جمعة إلا فی مصر جامع). وصححہهہ ابن حزم عنه؛ وھو أُعلم الناس بأمر 
المدینةء وکانت عندہ مصرا جامعاء لا قریة فان صلی بہا ا جمعة مع النبی َء وبعدہ. 
وأیضا فإن الإمام أی موضع حل''' جمع, والدینة قبة الإسلام وقائمة الخلافة وأکالة 
القریء فکیف لا تکون مصرا جامعا بحلول النبی َ بہا؟ وھو یقیم بہا الحدود 
ویجھز العساکر والسرایاء ویحارب ویسالم ولە بہا منعة وقوۃء وحصن حصین وذکر 
فی شرح ا نیة عن محمد أُن الإمام لو بعث إلی قریة نائبا لإقامة ا حدود والقصاص تصیر 
مصراء فإِذا عز لە تلحق بالقریء ووجه ذلك-ما صح ”اأنه کان لعثمان رضی اللہ عنه عبد 
اُسود أمیرا علی الربذة یصلی خلفه أبو ذر رضی اللہ عنه؛ راو سم 
وغیرھا"۔ ذکرہ ابن حزم فی ا حلی اھ (ص:٢١٢).‏ ۱ ۱ 
وبہذا اندحض استدلال ال خصم با روی عن عطاء بن أبی میمونة عن أَبی رافع 
07یسوی موس یا ار ا ۶ ہ٭*" 
ےےج۔۔۔۔ تد 
ھریرۃ وأمثاله من الحکام” فلھم أُن یجمعوا حیفما کائوۂ ای من القری: والامصار :وإن 
سلمنا ان اٹخاطب بە جمیع أھل الیحرینء فنقول: لا یجوز إجراءہ علی العمومء لعدم جواز 
إقامتہا فی البراری؛ والصحاری اتفاقا. وإذا کان لا بد من تخصیصہ بمکان یصلح لإقامة 
اجمعف فمعناہ عندنا ان جمعوا حیثما کنتم من الأمصار ولکن الاول اُولی کما لا یخفی. 


۱ ایی عد الات لا سر امرف رتیان مسر لق اَل‎ (١) 

.(٢ی)‏ أی آمیںعليةِ وو" ۱ ٰ۱ : 

(۳). کان ابو عریرۃ والیا او مکان العلاء ین ری علی عھد عر رضی الله عنه کما فی ”معجم البلدان“ 
لان مُدویق وغیرہ کذا فی 'آفار السٹن“ (۸۴:۲)۔ 











وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال بل فيه إشعار بأن ا جمعة لم تکن جائزة عند 
الصحاب ومن فی زمنہم فی کل موضع فإن ابا ھریرۃ تردد فی إقامتہا بالبحرین واضطر 
إلی السؤال عنہا. فکیف یستدل بە الخصم علی جواز [قامتہا فی القری مطلقا؟ ولو لا اُن 
إقامة ا جمعة یختص بموضع؛ دون موضع: وحال دون حال لم یحتج مثل أبی ھریرۃ فی 
علم وکثرة حفظہ لللٹار والأأحکام إلی السژال عن إقامتہا مل البحرین قاقھم۔----- 

وکذا لا یجوز لە الاحتجاج علینا بھا رواہ البیہقی فی المعرفة عن جعفر بن برقان 
قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عدی بن عدی الکندی: ٭انظر کل قریة لیسوا هم 
٭ بأھل عمود ینقلون فأمر علیہم أمیراء ٹم مرہ فلیجمع بہمٴ. کما فی التعلیق المغنی أیضا 
فان فیه إقامة ا جمعة بالقری بعد تأمیر الأمیر علیہاء وأمر الإمام لە یإقامتہاء ولا خلاف فی 
صحة الجمعة بہا إذاء علی ان قول التابعی لا حجة فیە عند ا خصم - وأیضا فان ابن عبد 
العزیز علق ا جمعة فی القری علی تأمیر الأمیر علیہا والایة مطلقة عن ھذا الشرط فالعجب 
من المخصم أنە برد أثر علی رضی اللہ عنہ خالفة إطلاق الأیة عندہء ویحتج بأثر ابن عبد _ 
العزیز وھو مثل أثر علی فی تقیید ا جمعة بشرط یخالف الإطلاقء ھذاء وقد نبہناك أُولا 
علی أُن الآّیة لا تفید وجوب ا جمعة علی کل مؤمن فی کل مکانء ونھا معناہ وجوب 
اسعی إلی ا جمعة بعد النداء لھا وأما أأنە فی ای مکان یجوز النداء لھا؟ وفی ای مکان لا؟ 
۱ فالایة ساکتة عنه. ٦‏ ۱ ۱ 

ثم قال صاحب ”التعلیق امغنی ٴ: وحکی اللیث بن سعد أُن أھل الإسکندریة 
٭ ومدائن مصرء ومدائن سواحلھا کانوا یجمعون ا جمعة علی عھد عمر بن ا خطاب وعثمان 
بن عفان بأمرھماء وفیہا رجال من الصحابة اھ. 


قلت: لیس فیه أنہم کانوا یجمعون فی القریء بل کانوا یجمعون فی مدائن مصر؛ 
ومدائن سواخلھا ولا حجة فی قول اللیث: ”إن کل مدینة وقریة فیہا جماعة أُمروا 
۱ با جمعةٴ کما نقله عن البیہقی بطریق الولید بن مسلم بعدہ فإنه لیس بصحابیء ولا تابعی 
کبیں وإن سلم أُن تلك السواحل کانت قری: لا مدائن فنقول: إنہم: کانوا یجمعون -- 
٠‏ الإمام. وإذا أُذن الإمام لأُ مل القری بذلك بعسد تأمیر الأمر علیبہم صحست ا جمعة 








ہہا عندناء کما مر. 


ٹم قال: وکان الولید بن مسلم یروی عن شیبان عن مولی لال سعید بن العاص 
٭أنه سأل ابن عمر عن القری التی بین مکةہ وا لمدینة ما تری فی ا جمعة؟ قال: نعم! إذا کان 
أمیر علیہم فلیجمعٴء انتہی کلام البیہقی اھ )۱٦٦٦١(‏ وھذا أیضا لا یرد علینا لتقییدہ 
إقامة الجمعة بقوله ”إذا کان أمیر علیہم فلیجمعٴ. وأیضا ففی سؤال السائل ابن عمر عن 
ا جمعة فی القری ما یشعر بأن جسواز ذلكٍ لم یکن ظاہسرا عضدھم: وإلا لم یحتج 
إلی السؤال عله. ۱ 

وأما ما رواہ عبد الرزاق بإسناد صحیح عن ابن عمر أنە کان یری أھل امیاہ بین 
مکة المدینة یجمعون فلا یعیب علیہمٴ ذکرہ صاحب التعلیق عن ال حافظ فی الفتح فلا 
حجة فیه أُصلا فقد تبین بروایة الیہقی بطریق الولید بن مسلم عن شیبان ا مذ کور آنفا ان 
این عمر کان یری جواز ا جمعة لھؤلاء بشرط کون الأمیر علیہمء فیحمل عدم إنکارہ 
علی تجمیعھم لکونہم کانوا یجمعون وعلیہم أمراء یجمعون بہم علی أُن القول أُقوی من 
و تی ت شی ت ‏ شم تو رت 
ہی میں ے دہ 
ا فان فیل: یف قالت ا حنیفیة بجواز إقامة الجمعة فی القری؟ إٌذا کان علیہا أمیز 
من الإمام ماُذون یإقامة ا جمعة بہاء فھل تصیر القریة بذلك مصرا؟ وھذا خلاف المفروض؛ 
فان اللفروض أنہا قریة أو لم تصر مصراء فکیف ت رکوا ھناك أثر علی اللصرح بنفی 
ا جمعة عن القری قلنا: تصیر القریة بذلك فی حکم المصر. فان القریة التی بہا أمیر من 
الإمام تتبعھا القری ا لمتصلة بہا التی لیس بہا أمراء فیرجع أُھلھا إلی تلك القریة فی 
حوادثہاء ومثلھا یکون مصرا حکماء کما لا یخفی علی من شاھد حال القری التی بہا 
أآمیر من الإمام او نقول: إن أمر الإمام وإذنه قاطع لنزاع فی المسائل انجتہد فیہا عندناء 
واشتراط المصّر للجمعة مجتہد فیه الصحابة والأئمة فإذا أمر الإمام أمیرا علی القریة 
۔ وأُذن لە یاقامة ا جمعة بہا صحت ال جمعة بہا عندنا. لأجل ھذا الأصلء ھذا وا ذکرنا من 
أثری عبد اللہ بن عمر وعمز بن عبد العزیز ‏ ترجہ تو 











ج_ ۸ عدم جواز ا جمعة فی القری اہ 


-۹٦‏ عن: عائشة زوج النبی ۶ قالت: کان ان اوت مد 


1 من منازلھم والعوالی؛ فأترن فی العبار) والحڈیٹ افج ”البخاری' قال 


0ر 'الفتح“ (۳۲۱:۲): وفی روایة: (یتناوبون). 


کان کیا اسر لی القام کنا لا یکن لان قد اح بہسا الیپقی: فیا 
حجة کافیة. 

آذ ا تحان تلن فَ ر0 آل ضر اقطاب مرا نام ٹی جرب آی 
ھریرةۃ محمول علی ا خطابٰ للولاۃ وا حکام صحیح حتما وما قاله غیر ا لمقلد فی 
”رسالتہ“: یسر من رأی من ”ان تخصیصہ بالولاۃ بعید بل هو عام فی حق کل مَؤمَن“ _ 
باطل قطعا ولیس ذلك مثل قول عمر فی کتابه إلی العمال: ”إن أھم أم رکم عندی الصلاة: 
فمن حفظھا وحافظ علیہا حفظ دینە ومن ضیعھا فھو ما سواھا أضیع“ إلخء فان ھذا 
الکتاب لم یکن فی جواب من سأله وإنما کتبە عمر ابتدأً إلی عمالهء بخلاف کتابه إلی 
اوس ص رت ھراب آے مس سی سای الہ وفیه اشعار بأن إقامة 
ا جمعة فی کل موضع لم تکن جائرۃ عند ابی ھریرة وإلا لم یحتج إلی السؤال عنە وھو 
عالم کبیر تولی الإفتاء والقضاء. بل کان ذلك مقیدا عندہ بشروط خاصة فسأل عمر 
٭ عنہاء فأجابہ بأن جمعوا حیثما کنتم. وفیه تقیید العجمیع بمکان کان الولاۃ فيه علی ان 
الأصل کون مفھوم الکتاب مختصا بالملکتوب إليه لکونە قد خوطب بە دون غیرہ؛ 
رس للا جلاظلات مل رلا بد قا دل ار کم الال علی عبرم 
کتابه إلی العمال فی الأمر بحفظ الصلاۃ وا حافظة علیہاء وھو قوله تعالی: شلحافظوا علی 
الصلوات والصلاة الوسطی 4 وھو عام لکل مؤمن ولم یقم مثل ذلك الدلیل علی تعمیم 
ود یسوی سس شر وت تاس سرت 
عبد العزیر الذین احتج بہما البیہقی وبو الطیب شمس ا حق فیِ ”التعلیق المغنی ٴ فضار 
ما بداہ صاحب یسر من رأی من الاأغلوطات والباطیل هناك هباءٗ منوراً۔. ۱ 

قوله: ”عن عائشة“ إلخ: قلتٗ: قال ال حافظ فی ”الفتح“: قوله: اورفے“ 
ای یحضرونہا نوہا والانتیابٰ الات الوة وفی روایة: یتناوبون إلی ان قال: وقال: 
القرطبی: فيه رد علی الکوفیین حیث لم یوجبوا ا لجمعة علی من کان خارج الصر. کذا 








إعلاء السنن عدم جواز الجمعة فی القری . ۸3۳۴۱ 


قال: وفیه نظر لأنه لو کان واجیا علیٰ أھل العوالی ما تناوبواء ولکانوا یحضرونہا جمیعاء 
والق أعلم ہ0۳۲۷ وی ”الدۃ“' شی قرلت * کابرت انت ای پضررتا 
بالتوب وو ا جیء نوبا ویروی "یتناوبون ٭ أأیضا اھ )۲۷٥۸۰۳(‏ ثم رد علی صاحب 
العوضیح والقرطبی بمثل ما رد بە عليه الحافط وقال الأمیر البوفالی فی ' عون الباریٴ: 
یتنابون ا جمعة یفتعلون من النوبة ای یحضرو نہا نوبا اھ .)١۱۳:۳(‏ 

وفی ”لسان العربٴ: انتاب الرجل ل القوم انتیابا ِذا قصدہم واٗدھم مرة حر وھو 
ینتابہم. وھو افتعال من النوبة وفی حدیث صلاۃ ال جمعة: ”کان النا س ینتابون ا جمعة من 
منازلھم ‏ ومنہ قول أُّامة الھذلی شعر: 

۱ اقب طرید بنزہ الفلا ‏ ة لایرد اماء إلا انتیابا 

" والتوبة الفرصة والدولة اھ من أحسن القری (ص:٦٦٦)‏ وفی قول أسامة وصف 
مار الرغ بأنه ضامر البطن بعیدء یسکن بفلاۃ لا ماء بہاء ولا یرد الماء إلا بالنوبة 
أُحیانا وقال کعب بن مالك شاعر النبی مه کما فی ” 'سیرة ابن هشامّ ١٢٤ ٢‏ 
کاللوب یبذل جمھا وحفیلھا للجار وابن العم وا لمنتاب 

یصف فيه جذوع النخل بأُنہا کاللوب (أی النوق فی جنتہا) یصرف کلھاء 
وغزیرھا إلی الجار الللاصقء وابن العم ڈی القرابة: والضیف النازل أُحیاا فعبر الضیف 
با لمنتاب لانتیابه ای نزولە اأحیانا بالنوب لا لنزوله دائما مرۃ أآخری فان الضیف لا یشزل 
إلا نوباء وقال ال حریری فی المقامة الثالشة: وانتیاب الوب السود وفسرھا انحشی بقولہ: 
الوب بفتح الواو جمع نوبة بمعنی النائبة ثبة واغیابہا ای تناو ہا ثوبڈ بعد ویة آھ:(ص؛۱۸۰): 

وفی کل ذلك [شعار بترادف الانتیاب والتناوب؛ وبأن معنی النوبة مرعی فی 
مانتا: ور اللہ الطائفة ا حخالعة ربقة الشاالیستہا حیث ادعت ا نافاۃ بین معنی 
الانتیاب والتناوبء وخصت الاول: با جیء متتابعا والثانی با جیء أحیاناء واجترأت علی 
تخطمة مثل الحافظہ وجمھور شراح الحدیث فی تفسیرھم الائتیاب بالحضور نوباء ومضہم 
صاحب مس انخار یسر ناف فلا من الک خی ر٢‏ کر می ہا 

واستدلت علی قولھا بما فی الصراح : انتیاب بیابی آمدن. یقال: فلان انتاب 


القوم ای اُتاھم مرة بعد أخری؛ وبا فی ' ٴالقاموسٌ: انتایہم انتیابا اُتاھم مرة بعد أخری 
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وما فی الرقاة: ناب المکان انتابه إذا تردد إليه مرة بعد أُخری۔ 

قلنا: الإتیان مرة بعد اأخری والتردد إلی الشیء مرة بعد أخری لا یناقی قولھم: 
”محضرونہا نویة بعد نوبةہ فان الإتیان مر بعد أخری لا یستلزم تتابع الإتیان واستمرارہ؛ 
بل یصدق علی الاتیان بالنوبة أیضا ومن ادعی غیر ذلك فلیأت یبرھان فان ا حافظ 
والعینی والکرمانیء وصاحب ”مجمع البحارٴء وغیرھم من شراح ا حدیث أُعرف بکلام 
اُھل اللغة من أُعثال هذہ الطائفة التی نشأت بالھند ولا ذوق لھا بالعربیة. فإن الانتیاب 
افتعال: من النوقّڈ فلا بد من :رعایة معناھا فیەء :ولیس ذلك إلا بن یکون قولھم: "مرۃ بعد 
ای ٭“ رید تە النوبة بعد النوبة لا سیما وفی روایة أخری للبخاری فی ھذا ا حجدیث 
بعینە: "یتناوبوڈ “ مکان ” ینتابون“ والروایات یفسر بعضھا بعضا. فلا یجوز حمل اُحدھا 
علی ما لا یطابق الأآخری. 

وقولھم: ان روایة "یتناوبون غیر صحیحة مکایٰۃ عبریخة لا یقبلہإ إلا ا جاھل عن 
اقوت رسای انفتر اتا فقد عرف ٭ن عادة أھل العوالی أنہم لم یکونوا یدیمون 
النزول عند النبی عل کل یوم بل کانوا یحضرونە نوبا یزل ھذا یوما وآخر یوماء کما 
فی الصحیح عُن عمر رضی اللہ عنه قال: ”کنت تا وجار لی من الأأنصار فی بنی أُمیة بن 
زید وھی من عوالی ا مدینة وکنا نتناوب الشزول علی رسول اللہ كه ینزل یوما وأأنزل 
یوما فإذا نزلتٗ جفته بخبر ذلك الیوم من الوحی وغیرہہء وإذا نرل فعل ذلك إلخ (۱۹۰۱)۔ 

وقوله: ”ینزل یوما وأنزل ۲ت وغیرھاء ولیس فيه ما یدل علی أنہما 
کانا یسزلان یوم ال جمعة جمیعا علی رسول اللہ ْ 

وإن سلعتا ان الڑتیان مرة بعد أخری معناہ ا ۔دائما متکیراً من غیر تركٹ 
فنقول: قد یستعمل الانتیاب فی ھذا اللعنیء وقد یستعمل فی الحضور نوباء بدلیل قول 
أسامة وکعب بن مالكء وکلاھما معنی حقیقیء واللفظ مشترك بینہما ولا یجوز جعل 
ول حقیقیاءَ والٹانی مجازا لکون معنی النوبة اُظھر فی الثانی دون الاُول. واملشترك لا 
یحمل علی أحَد معنییه إلا بقرینة وقد وجدت علی الثانی “ا فی روایة أخخری للبخاری فی 
غذاٴالحدیٹ بعینہ من لفظ "یتناوبونٴء ولا علمنا من عادة لُھل:العوالی فی نیزولھم تناوباً. 

وأمُا مانقالوا من اُن روایة النسائی بلفظ ”نما کان الناس یسکنون العالیة فیحضرون 








ا جمعة“ اھ. یوافق المعنی الاولء ففیه ان لفظ ا حضور یعم ا حضور بالاستمرارء وبالتناوب 
کَلي ہما 'ومعناہ ان جعیع ال العالیة کانوا یحضرون ال ممعة نؤبا: ‏ وکوت ا راد :بالناس 
جمیع أھل العالیة لا یستلزم إلا حضورھم کلھمء وأما إن حضور کلھم کان نوبا او فی 
کل جمعة جمیعاء فلا دلالة للفظ ا حضوز علی ذلك فاندحض ما قالة صاحب سر من 
یری فی ہذا المقام رأُسا ثم استدل علی کون الانتیاب بمعنی ا جیء استمرارا بقول 
القزطبٰی: ”فيه رد علیٰ الکوفیین:حیث لم یوجبوا ا جمعة علی من کان خارج الصر“ اھہ. 
ای فإنه لو کان الانتیاب بمعنی ا حضور وبا لم یکن فی ا حدیث رد علیہم..قلت: لا دلالة 
فی کلام القرطبی علی ما زعمتمء بل یحتمل ان الانتیاب عندہ بعنی التعاوب أیضا۔ وڑغا_ 
رد به علی الکوفیین لظنه ان تناوبہم کان لعذر یسقط وجوب ال حضور للجمعة قء وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال. ۱ 

وحاصل جواب فاظ من کلام اقرلی آ لف لا بکنی بت مر حی 
یقوم عليه دلیلء وإذ لیس فلا یستقیم بە الرد علیہم. 

ٹم استدل الخصم علٰ خضور أھل العوالی کلھم ال جمعة ا او ابو 
داود فی امراسیل من طریق اأحمد بن عمرو بن السرح عن بن وھب عن یونس بن یزید : 

الایلی عن ابن شھاب 'قال: (بلغنا أن رسول اللہ ع نا جم ع آھل الخوالی یا جسجدء بوم 

ال جمعةہ اھ. 

قلت: مراسیل الزھری ضعیفة عند ا حدثینء کما صرح فی ”تدریب الراوی“ 
(ص:۷۰۱) فلا یصح للخصم الاحتجاج بە. والعجب من ھؤلاء کیف ینسون اأضول 
الإاسناد والروایة إذا احتجوا علینا بشیء. ولو سلم فلیس فیه أنه ُ کان یجمعھم لکل 
جمعق فلعله جمعھم مرة لأمر أھمہ من أمور ا جھاد ونحوہ. فلیس ہو من الحجة فی _ 
سی ۱ ۱ 

ثم استدل بما أخرجه ابن ماجه عن عبد اللہ بن عمرہ ٴان أُھل قباء کانوا یجمعون 
مع رسول اللہ گل ا جمعة اھ“ (ص:۸۰). قلنا: إن قباء قریبة من ا مدینة فھی علی میلین 
منہاء فلا یلزم من شھودھم ال جمعة بالمدینة شھود أھل العوالی کلھمء فإن 'بعدھا من ا مدینة 
ثمانیة أمیالء کما فی ”عون الباری ٭ٴ )٢۱۳:۴(‏ وقیاس البعید علی القریب غیر صحیح؛ 
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وأیضا فلیس فيه ما یدل علی شھود أُھل قباء کلھم ا جمعة. وإن جعلوہ عاما کقوله تعالی: 
پیا اُھل الکتاب تعالوا ]لی کلمة سواء بیننا)4 الیة کما قاله صاحب یسر من رأی لزمھم_ 
۱ ما لا یرضونه. رت جس رت و وہ تا 
من أصحاب النبی ینگ ”أمرنا رسول اللہ أن نشھد ا جمعة من قباءٴ اھ وقال: ”إنہ 
وإن کان ضعیفا فحدیث ابن ماجه یشھد لە جح سو ہی 
قباء کلھم رجالھم ونسائہم وعبیدھم وأحرارھم وأصحاءھم ومرضاہم, بأن یشھدوا 
ا جمعة من قباء فان قوله تعالی ڈیا اُمل الکتاب ہپ یعم جمیع أھل الکتاب کذلك؛ وإن لم 
یجعلوہ عاما کعموم یا اأُھل الکتاب فما وجه تشبیه لفظة أھل قباء بە؟ وھل ما أأوردہ علی 
صاحب أحسن القری فی ضمنہ إلا سخافة فھم؛ ومکابرۃ وجدال بالباطل؟ وإذا لم یبق 
عفابل سی اض ناسل الافلال باعل صرت اف علق ئن 
القری بل لا بد لە من دلیل ناعض. وأما ما فی روایة الترمذی من قولہ: ” أمرنا النبی لگ 
او مو سای فا ھک اح موا الع أما قوله: ”إن حدیث 
ابن ماجة یشھد لە٭ٴ فنقول: إنه لا یشھد فی الأمر حلوہ عنه وإنما یشھد لە فی ما لزم منە 
وھو حضورھم ا لجمعة فقط. 
ثمنقل صاحب ”یسر من رأیٴ عن ”التلخیص البیرُ قولہ: ”ویشھد لە صلاۃ 
اُھل العوالی کرای مت اق می رما لو دا سر کا روا ان 
ماجة وابن خزیمة“ اھ. وظاہر صنیعہ یشعر بأن الحافظ جعل صلاة أھل العوالی؛ وأھل 
قباء معہ ىَُ شاھدا لروایة الترمذی. وھذہ خیانة عظیمة فی النقلء فإن الحافظ لم یجعله 
شاھدا لە. بل جعلھا شاھدا ما روی أبو داود فی ا مراسیل ”عن بکیر بن الاُشج أنه کان 
بالمدینة تسعة مساجد مع مسجدہ مل ی یسمع أُھلھا تأذین بلال فیصلون فی مساجدھم 
فقال: وزاد یحبی بن یحییٰ فی روایة: ”ولم یکونوا یصلون فی شیء من تلك اللساجد إلا 
فی مسجد النبی گل (ای ا جمعق. أخرجہ البیہقی فی المعرف: ویشھد لە صلاة أھل _ 
۱ ون ہے مہ رر سک 
ال جمعة مع النبی يك فأمل مساجد ا مدینة أولی بن یصلوھا معه, 
ولا یخفی ان الحافظ لم یدع صلاة جمیع ع اس قرلان سیق کر ع اکزہ 
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عزاہ إلی الصحیح ولیس فی سے إلا حدیث عائشة: ” کان الناس یتناوبون ا جمعة“ّ 
إلخ وفسرہ ا حافظ بحضورھم نوبا۔ فالعجب من صاحب یسر من رای کیف یحرف 
کلام ا حافظ ویذ کرہ تأییدا لکلامہ؟ وھو یخالفه. 
ٹم استدل علیٰ زعمه الفاسد من حضور جمیع اُھل العوالی ا جمعة بالمدینة بما ذکرہ 
ا حافظ فی ”التلخیص : وقال ابن ا منذر: لم یختلف الناس فی أُن ا جمعة لم تکن تصلی 
فی عھد النبی ُء وفی عھد ال حلفاء الراشدین إلا فی مسجد البی َء وفی تعطیل 
الناس مساجدھم یوم ا جمعة. واجتماعھم فی مسجد واحد بین البیان بن ا جمعة خلاف 
سائر الصلوات وأنہا لا تصلی إِلا فی مکان واحد اھہ. 
قلنا: لا یستدل به علی حضور أُھلِ العوالی کلھم ا لجمعة بالمدینة إلا من طبع علٰی 
قلبهہ فان مراد ابن ا منذر بالناس أُھل ا مدینةق ویمساجدھم ا مساجد الثمانیة التی کانت 
باللدینة وقد مر ذکرھا فی مرسل أبی داود عن ابن الاأشج؛ وزاد فیه یحبی أُنہم لم یکونوا 
یصلون فی شیء من تلك المساجد (ا جمعة) فأین فی الدلالة علی تعطیل أھل العوالی 
مساجدھم یوم الجمعة؟ وإن جعلنا الناس؛ والمساجد فی قوله: وفی تعطیل الناس 
مساجدھم عاما لأھل ا مدینق وغیرھم ومساجد المدینة وغیرها لزم تعطیل اُھل مکة 
مسجدھمء واجتماعھم فی مسجد النبی يك یوم ا لجمعة وإلا فما الدلیل علی عمومه اُھل 
العوالی دون غیرھم؟ وإن ادعی اُحد أُن مساجد العوالی داخلة فی مساجد ا مدینة فنقول: 
مرسل أبی داود یرد قولھم علیہم فإنه قد عد المساجد التسعة من مساجد الدینة لا غیں 
ولو کانت مساجد العوالی وقباء داخلة فیہا لزادت مساجدھا علی التسعة بکثیرء وھذا 
کلە ظاہر ممن کان لە قلب, أو ألقی السمع وھو شھید ولکن صاحب ”یسر من رأیٴ 
وجماعتے قد شمروا أیدیہم للبغی والعدوان وسفك دم الإنصاف: اللہ یہدیہم 
وبصلح بالھم. ۱ -.- 
علی ان ما ذکرہ ابن ا لمنذر لا دلالة فیه علی ان تعطیل عساجد ا مدینة کان واجبا 
اعلی اُھلھا یوم ا جمعة فإنه لم یذ کر إلا فعلھمء وفعل الصحابة لا یفید الوجوبء فلم یثبت 
إلا أن تعطیل أھل البلد مساجدھم یجوز یوم الجمعة أو یستحب لھم فأین فيه الدلالة علی 
وجوب ا لجمعة علی أھل العوالی کلھمء وأن یشھدوا ا جمعة با لمدینة؟ وأن تعطیل 
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مساجدھم کات واجبّا علیہم؟ کیف وأن قوله تعالی: ثإٛإذا دی سا بر ات 
فاسعوا إلی ذکر الل4 قد علق وجوب السعی علی النداءء ما تقرر عند جمھور الاأصولیین: ۱ 
وأئمة البیانہ وبە قال منکروا التقلید خلافا للحنفیة من ان الشرط قید لحکم الجزاءء والراد 
بالنداء هو الأذان الثانی الذی یکون بین یدی ا خطیب عند ا منبر لکون الُول محدثا بعد 
نزول الآیفہ لیب لی إلی الممعة إلأ علیْ خن یٹیسز لە إدزاك:ا جمعة بالسعی بعد 
الأذان الثانیء وإیجابہا علی ال العوالی کلھم یستلزم السعی علیہم من أُول النہار قبل 
النداء بکٹیر وھو بخلاف الّیة علیٰ أصلهم وقد قدمنا ان روایة ج جمع النبی تم أھل 
العوالی للجمعة لا تصلح الاحتجاج بہاء وإن سلمنا فلا دلالة فیه علی جمعہ إیاھم کل 
جمعة وصلاة أُھل قباء معہ ا جمعة لا یفید صلاۃ جمیع أھل اعوالی ولا أمرہ لھم الأمر 
لأھل العوالی کلھم علی أُن الأمر غیر ثابت. وأیضا فا جمع والأمر قد یکون استحبابا کما 
ورد فی التراویح أنہ لگ جمع أھلهہ ونسائہ وفی روایة ”دعا أُھلهہ ونسائه ‏ وقد تقدم 
فی باب وأخرج أبو داود فی ”مراسیلهٴ ”کان الضعفاء من الرجالء والنساء یشھدون 
ا جمعة مع النبی لت نم لا یوون إلی رحالھم إِلا من انغد من الضعف“ فھل مجرد ا جمع 
اللتراویح وحضور الضعفاء للجمعة یدل علی وجوب التراویح فی نفسھا أؤ وجوب 
ا جمعة علی الضعفاء۔ 

وقد بہت صاحب ”سر من یریٴ فی الجواب عن ذلك وقال: إنا لم نستدل علی 
فرضیة ا لجمعة علی اُھل العوالی بمجرد جمع النبی لن إیاہم ولا بمعجرد حضورہم ا لجمعة 
بالمدینة بل راعینا مع ذلك عموع الایة والأحادیث الصحیحة القاضیة بکون ا جمعة فرضا 
علی کل مسلم إلخ. قلتا: ولم یبق مدار الفرضیة إلا علی الاّیة والاأحادیث العامة فکان 
ذکر آثار أھل العوالیء وقباء تطویلا محضاء وھذا هو الذی قاله صاحب اُحسن القری 
وقد تقدم ان الأّیة لیست بعامةء بل مقیدة بالندای ومخصوصة بقیودء وشرائط معلومة 
اتفاقا. ‏ وکذا الأحادیث العامة مثل قولہ پک درواح ال جمعة واجب علی کل محتلمہ۔ رواہ 
النسائی عن حفصة مرفوعا۔ وقزلہ گج وا۔ایمعق حق ؤاجب علی کل مسلم فی جماعقہ, 
- رواہ أُبو داود وال حاکم کما ذکرہ صاحب ”سر من یری٭ّ (ص:۱۳) فإن ا مراد بکل 
مسلم؛ ومحتلم فیہا من کان مقیما فی موضع صالح للجمعةء لعدم وجوب ا لجمعة علی 
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أھل البراری اتفاقا۔ فصار الاستدلال بعمومھا ھباء منثوراء وبقی النزاع فی اللوضع 
الصالج للجمعة أُنه أی موصع فخصصتموہ ما عدا البراری و كعلتاہ خاصا بما عد 
البراری؛ والقریء بدلیل أثر علی ا مذ کور أول لباب 

وأما قول صاحب ' سرن برق نہ لا یجوز لنا قول بن فلانا لا تجب عليه 
الجمعة ما لم ینص النبی يك علی استٹنائہ من هذا الحکم فنقول: نکی :از لك القول 
بن أھل البراری لا تجب علیہم ا جمعةہ یل لا تصح عنہم فھل نص النبی كه علی 
تخصیصهم بذلك من بین الناسء فإن قلت: إِنه لم یجمع بہم فی عرفات: فنقول: لیس 
فانصا جیا لکوئە من جنس الأفعال وھی تحمل الوجوہ؛ وإن سلمنا فكکذلك لم 
یجمع النبی سّه فی قریة صغیرۃ قطء ولم يأذن لأھل القری فی إقامة ا جمعة بہاء وأأول 
جمعة جمعت بعد جمعة فی مسجد رسول اللہ گل فی مسجد عبد القیس بجواٹا من 
البحرینء ولم تقیم فی العوالیء ولا بذی ا حلیفةہ ولا بالسویداء وآأمٹالھا من القری البعیدة 
التی لا یتیسر لاأھلھا ا حضور با مدینة إلا بحرج بین وما جعل اللہ فی الدین من حرج. فان 
کان ترکە ا جمعة بعرفات دلیلا علی عدم صحتہا فی الصحراء فکیف لا یکون عدم 
إقامتہ فی القری: وعدم إذنه لأھل القری یإقامتہا فی قراھم دلیلا علی عدم صحتہا فیہا؟ 
فافھم فإنه لیس عندكء ولا عند جماعتك شیء یثثبت بہ لإثبات صحة ا لجمعة فی القری 
اأُصلا۔ ہے 


قولە: ”عن ابن عباس إلخ: فيه دلالة علی عدم صحة ا جمعة فی القری لکونہا لم 
تقم فی الإسلام بعد ا جمعة فی السجد انیری لا بجراتا ہی انغرین: رام قم فی 
٠‏ العوالیء ولا القری التی بین مک والمدینة ولم ین یٹبت أُن اأُھلھا کانوا یشھدون ا لجمعة بمكة 
أَللَبية اتعذزہ على ُھل:القری البعیة منہماء ما ذکرنا کل ذلك مفصلاء فالحذیٹ 
فی الأصل دلیل بظاھرہ للحنفیة والعجب من ال خصوم حیث أوردوہ علینا ما فی روایة 
اہی داود من زیادة لفظ ”بجواٹا قریة من قری البحرین وقال ععٰمان بن بی شییة ڑشیخ 
"بی داود): قریة من قری عبد القیس اھ وقالوا: فيه إقامة الجمعة بالقریة وإنما کانت 
الجمعة بجواٹا أول جمعة فی الڑسلام بعد ا لجمعة با مدینة لکوت أھلھا سبقوا جمیع اأھل 








جے ۸)۔ ۱ عدم جواز الجمعة فی القری ۲٢‏ 
مسجد رسول اللہ لگ نی مسجد عبد القیس بجوائی من البحرین). أَحِرَجة 


القری إلی الإسلام کما قاله الحافظ فی ”الفتحٴ ۱۲٢:۱(‏ و۳۱۷:۲)۔ 

قلت: لم یأت ا حافظ بدلیل علی ما قالهء وإنما استشعرہ بہذا الحدیث بعینه ما فیە ان 
ا جمعة بجواٹا کانت أُول جمعة فی الإسلامء ولا یخفی ما فیهء فإنه استدلال بمحل الشزاع 
فلا یستقیم الاستدلال بہذا الحدیث علی صحة ا جمعة فی القری؛ ما لم یثبت یثبت بدلیل 
مستقل کون عبد القیس سبقوا جمیع أھل القری إلی الإسلامء وإذ لیس فلا, وکیف بقول 
ا حافظ ذلك؟ وقد وقع فی کتاب الصیام من السنن الکبری للبیہقی من طریق أبی قلابة 
الرقاشی عن أبی زید الھروی عن قرة فی قصة وفد عبد القیس من زیادة ذکر الحج؛ 
ولفظه: ”وتحجوا البیت ال حرام'ٴ وفرض الحج کان سنتہ ست علی الاأصح کما ذکرہ 
ا حافظ فی بابە. 

وأنا قولہ: ”إن آبا فلایة تغیز حفظه فی آخرہء لہ زیادة شِاذة فلا یجدی شیا“ 
فان الشاذ إذا تید پشاہد ومتابع صح الاحتجاج بەء وزال عنه الشذوذء کما تقرر فی 
الاُصولء وذکرناہ فی ”القدمةٴ وقد ورد ذکر ا حج أیضا فی ”مسند الإمام أحمدٴ من 
روایة أبان العطار عن قتادةۃ عن سعید بن اللسیب؛ وعن عکرمة عن ابن عباس فی ھذہ 
القصةء کما اعترف بە الحافظ فی ”الفتحٴ )٢٢٥:١(‏ وقد جزم القاضی عیاض بأن قدوم 
ہس تو چر ول وی ویؤیدہ أُمر 
النبی گل إیاھم بالحج؛ فکان قدومھم بعد فرض الحج بیقینء وأما قول الحافظ ”٭إن 
القاضی تبع فیه الواقدیٴ ففيه اُن الواقدی حجة فی ا مغازی؛ والسیرہ لا سیما وقد وافقه 
ابن إسحاق إیض۹ا. فانے ذکر وفضد عبے القیس فی سنا الوفود کمافی سیرة 
ابن ھشام ” .)۳٦٣:٢(‏ ۱ ۱ 

فقد توافقا علی وفودھم بعد فرض ا لحج واختلفا فی تعیین السنة فقال الواقدی: 
سنة ثمان قبل الفتح وقال ابن إسحاق: سنة تسع بعد الفتح؛ والتوفیق بینہما أنه کان لعبد 
القیس وفادتان إحداھما قبل الفتح وأخری بعدہ. کما تبین ذلك للحافظ أیضاء وأما اُن 
التی قبل الفتح کانت فی سنة خمس أو قبلھاء کما زعمہ الحافظ فی ٭الفتح “ (۲۷:۸) فلا 
دلیل عليه بل یردھا الأحادیث التی فیہا ذ کر الحج من روایة ابن عباس فإنه ذکر الوفادة 
الاولی التی قالو! فیہا للنبی سك:ٍ ”بینٹا وبینكك کفار مضر ‏ فکانت الاولی أیضا بعد 








إعلاء السنن ۱ علم راومہ کی اسر ٦‏ 


الکغارئ قال الحافظ فی "ہے 0,77 (فی الإسلام) 
أُخرجہ اُبو داود. 


فرض ا حج حتماء وقد وقتہا الواقدی بسنة ثمان قبل الفتحء وجزم بە القاضی فلا یصح 
للحافظ ردہ إلا بدلیلء واللہ تعالی اأعلم. 

ولا یخفی شیوع الإسلام فی اکٹر القری القریبة من ا مدینة والبعیدة عنہا فی ھذا 
الوقت؛ فدعوی سبقة عبد القیس جمیع أُھل القری؛ لا سیما أُھل العوال ومن یقربہم لا 
دلیل علیہا أصلا. وإن سلمنا فلا نسلم دون جواٹا قریة غیر مدینة بل کانت مدینةء قال 
العلامة العینی فی ”العمدة“: حتی قیل: کان یسکنہا فوق أُربعة آلاف نفس والقریة لا 
کون الع اس وکات نہا لل نقال لیا سر 70 تال اففااة ان این ون 
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النہایة“': جواٹا: هو اسم حصن بالبحرین. وفی ”تاج العروسٴء وفی "المراصدٴ: 
جوائی بالضم یمد ویقصر حسن لعبد القیس بالبحرین۔. وكکذلك فی ”الصحاح“ 
للجوھری و ”البلدان٭ٴ للزمخشری؛ وٴالدر ٴ للسیوطی؛ وکان ذلك حصنا حصینا ملجاً 
للمسلمین حین ارتد قبائل العرب فی زمن الصدیق رضی الله عنه فخرج علیہم العلاء بن 
ا حضرمی؛ فقاتلھم قتالا شدیدا. قال ا حافظ ابن مردویه فی ”معجم البلدان“: ٹم اُن 
السلمین جأوا إلی حصن جواٹا فحاصرھم فیه عدوھمء ففی ذلك یقول عبد اللہ بن حذق 
الکلالی:-۔ 
۱ أُلا أبہلغ أبا بکر أُلوکا''' وفقیسان الدینة أجمعینا 
فھل لك فی شباب منك اُمسوا ‏ آساری فی جواٹا محصرینا اھہ. 

وقال العلامة سبط ابن ا جوزی فی ٴ مرآة الزمان “: ثم نازل العلاء حصن جواٹا مدة 
إلخ ومٹل ہذا ا جن ا ح-صین إنھا یسکون فی البلدان دون القری کذا فی 
التعصلیق ال حسن .)۸۰:٢(‏ ۰ 

قلت: وبہذا اندحض ما أبداہ الحافظ فی الفتح من احتمال أُن تکون فی الول قریة 
ٹم صارت مدینة (۳۱۷۰:۳)ء فان وقعة الردة کانت بعد وفاۃ النبی گج معاء فیبعد کونہا 
فی آخر حیاته قریة وعند وفاته مدینة بل لا بد لمثل ھذا الانقلاب من مدة طویلة عادة؛ لا 


: رسولا‎ )١( 











ج۔ ۸ تم جراز الجقەکی ری ۲۷ 


سیما وقد ثبت فی کلام امری القیس ما یدل علی کونہا مدینة فی زمانہ فإِنه قال فی 
قصیدة لە: ۱ 
ورحنا کانا من جواٹا عشیة - تال النعاج بین عدم ومحقب 

قال ابن الت رکمانی فی ا جوہو النقی: 'یرید لکٹرۃ ما معھم من الصید کانا من تجار 
جواٹا لکثرۃ اُمتعتہم٭ انتہی. وقال العلامة الوزیر ابو بکر فی شرحه لدیوان امری القیس: 
ہو موضع متاز نہ التمی یقول: ا فکانا رحنا بما معنا من الصیدء والیقر الڈی صدناہ من 
جواٹاء وذلك ان الرائح منہا یلا اأعدا لەء وحقائبہ تمراء وکذلك أعدا لناء وحقائبنا قد 
امتلأت ما صدناہ انتہی. وھذا یشعر بأنہما کانت متمرة کبیرۃ؛ ومتجرة عظیمة معروفة 
بکثرة العجارة التمر فیہاء وکان یضرب بہا المثل. ومثل هذہ ا متجرة التی ھی مورد لکثیر 
من الناس 'قستجمع ما یحتاج الناس إليه من الأُتعق ووجود السلكہ والاأسواقء وآجا ذء 
شأن الأمصار. کذا فی ”التعلیق ا حسن“ (۸۰:۳). 

فھل یقول ا حافظ: إنہا کانت مدینة فی ا جاھلیة ثم انقلبت قریة فی الإسلام؛ ثم 
انقلبت مدینة عند وفاۃ النبی ع لت معا. 

وأما قول ا حافظ ”وما ثبت فی نفس ا لحدیث من کونہا قریة أصح٭ اھ ففيه أُولا 
أُنه لم یقبت یلبت کون تفسیرھا بالقریة من قول النبی کل ولا من قول ابن عباسء فان لفظ 
و زی ا0سال مس مسر کسی کطاع ان اس فا 
عبد القیس بلفظ ”فی مسجد عبد القیس بجوائی یعنی قریة من البحرین ' اھ ۸٦۸:۸(‏ 
الفتح) فقوله: ”یعنی ٭ یدل علی کونە تفسیرا من الراوی؛ والإدراج فی ا حدیث لتفسیر 
الغریب لم یزل من داب ا حدثینء وإن سلمنا فإنما یحتاج إلی الترجیح عند التعارض ولا 
منافاة بین کونہا مدینة ‏ وکونہا قریة. لکون القریة قد تطلق لغة علی المدینةء کما فی قوله 
تعالی ”لو لا اُنزل ھذا القرآن علی رجل من القریتین عظیمٴٴ وفی قولہ کل ”مرت بقریة 
تاکل القریٴ وإن سلمنا کونہا قریة عرفا فلیس فی ا لحدیث أنە عليه السلام اطلع علی 
ذلكء وأقرھم عليه. 

وأما قول ا حافظ: إن الظاہر أُن عبد القیس لم یجمعوا إلا بأمر النبی لہ ما عرف 
من عادة الصحابة من عدم الاستبداد بالامور الشرعیة فی زمن نزول الوحیء ولانہ لو 
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کان ذلك لا یجوز لنزل فيه القرآنء کما استدل جابرء وأبو سعید علی جواز العزل فإانہم 
فعلوہ والقرآن ینزل فلم ینہوا عنه اھ )۳۱٦:۲(‏ ففيه اُن دلیلە الأول بردہ ماٴٹیٹ فی 
الروایات من اجتہاد الصحابة فی زمان نزول الوحی. منہا ما ذکرہ ا حافظ نفسه من 
مرسل ابن سیرین قال: ”جمع أھل المدینة قبل أُن یقدمھا رسول اللہ گكء وقبل اُن ترل- 
الجمعة فقالت الأنصار: إِن للیہود یوما یجتمعون فیه کل سبغة أیامء وللنصاری کذلك 
فھلم؛ فلنجعل یوما نجتمع فيهء فنذ کر اللہ تعالیء ونصلی؛ ونشکرہ فبعلوہ یوم العروبة 
واجتمعوا إلی اُسعد بن زرارۃء فصلى بہم یومذ“۔ ۱ 

وھذا وإن کان مرسلاء فلہ شاھد بأسناد حسن أخرجه أحمدء وأبو داؤد وابن 
ماج وصححہ ابن خزیمة وغیر واحد من حدیث کعب بن مالك قال: ٭ کان أول من 
صلی بنا ا جمعة قبل مقدم رسول اللہ لک المدینة اأسعد بن زرارةٴء ا حدیث قال ا حافظ: 
”فمرسل ابن سیرین یدل علی أُن أولئِك الصحابة اختاروا یوم ال جمعة بالاجتہاد“ اھ 
)۲۹١:٢(‏ فکیف لا یجوز مثل ذلك الاجتہاد لوفد عبد القیس أُن یجمعوا فی قریتہم 
مر ریم رسول ال کا بج بالة؟ ول تقنمائی آبراب:الامافةإ فرم عمرر 
ابن سلمة قدموہ إماماء فکان یؤمھم فی بردة موصلة ای مرقعة فیہا فتقء فکان إذا سجد 
خرجت [إستەہ فقالت امرأۃ من ا حی: ” ا لا تغطون عنا است قارئکم٭ٴ فھل کان اعتقادھم 
صحة الصلاة مع کشف العورة إلا باجتہاد منہم؟ وقد اعترف ال حافظ أیضا بذلكء فقال: 
إنہا واقعة حالءَ فیٔخعمل ان یکون ذلك لعدم علمھم با حکم اھ (۱۹:۸) فکذا لم لا 
یجوز القول بأن تجمیع عبد القیس فی قریتہم واقعة حال؛ فیحتمل ان یکون ذلك لعدم 
علمھم با حکم ای بشرائط ا جمعة بأُسرھا۔ 

وأما قوله ”ولأنلو کان ذلك لا یجوز لنزل فیه القرآن“ فقد تقدم ا جواب عنه فی 
ُبواب الإمامة. وحاصلہ: ان ذلك نما یجب إِذا کان ال حکم خافیا عن الصحابة کلھمء وأُما 
إذا کان منکشفا لبعض, وخافیا عن بعض فلاء ونظائرہ کثیرة. منہا حدیث رفاعة بن رافع 
الأنصاریء وکان عقبیا بدریا قال: ”کنت عند عمر رضی اللہ عنه فقیل لە: ان زید بن 
ثابت رحمہ اللہ یفتی الناس فی اللسجد برأیه فی الذی یجامع ولا ینزل قال: اُعجل علی بە 
فاتی یہ غقال یا عدو تفبله أو لقذ اعت أن بلعغت أن تی التائس فی مُسُجذ رسول اللہ 
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ہن برأیك قال: ما فعلتء اولکن حدثنی عمومتیٰ عن زسول اللہ مل قال: آ 
عمومتكٹ؟ قال: ابی بن کعبء وأٗبو أیوب ورفاعة بن زافعء فالنفت عمر رحمہ ٌ۳ 
فقال: ما یقول ہذا الغلام؟ قال: کنا نفعلہ علی عہد رسول اللہ كهه قال: سألتم عنہ 
رسول اللہ عل قال: کنا نفعله علی عھدہ فجمع الناس؛ واتفق الناس علی أُن اماء لا یکون 
إلا من ا ماء إلا علی بن أبی طالبء ومعاذ بن جبلء فقالا: إذا جاوز ا ختان وجب الغسل۔_ 
قال: فقال علی: یا أمیر اللؤمنین! إِن اأعلم الناس بہذا أُزواج النبی یك أُرسل إلی حفصنة 
رحمھا اللہ فقالت: لا علم لی أُرسل إلی عائشة رحمھا اللہ قالت: إذا جاوز ا حتان 
الختان وجب الغسل قال: فتحطم عمر رضی اللہ عنه یعنی تغیظ ثم قال: لا یبلغنی ان أُحدا 
فعله إلا أنہکتہ عقوبة. رواہ اأحمد والطبرانی فی ”الکبیرٴ. ورجال اأحمد ثقات إِلا ان ابن 
إسحاق مدلس وھو ثقة وفی الصحیح طرف منہ. کذا فی ”مجم الزوائد“ (۱۰۹:۱). 

وفیه دلیل صریح علی أُن فعل الصحابة فی عہھد رسول اللہ كيُ لا یکون حجةہ ما 
لم یکن فیه تقریر من البی ئء لقول عمر ”سالتم عنہ رسول اللہ لچ لا یکون حجقہ 
ما لم یکن فيه تقریر من النبی ُء لقول عمر ” سألدم عئہ رسول اللہ ِّ؟ٴ أو یکون 
ذلك فعل الصحابة جمیعاء أو یکون مسکوتا عنه فی الشرع) بحیث لا یکون فیه عند 
أحد منہم عھد من الشارع یشعر بە جمع عمر الناس؛ وسواله عنہمء وإلا فلا وھذا جابر 
ابن عبد اللہ یقول: کنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقیق الأیام علی عھد رسول اللہ لم 
وأبی بکر وعمر حتی نہی عنه عمر فی شأن عمرو بن حریث. أخرجه مسلم (٤:١٥٥)۔‏ 
ولم ینزل فی کل ذلك وحی۔ فھل یجعل ال حافظ مثل ذلك من فعل الصحابة حجة؟ کلا 
لکونە ما خفیٰ علی بعضهھم؛ واتضح حکمە للآخرینء فثبت ان نزول الوحی فی غیر 
اجائز من أُفعالھم فی زمانە إنھا یجب إذا کان ا حکم خافیا عن جمیعہم. 

وأما استدلال ا حافظ بقول أبی سعیدہ وجابر ٭ کنا نعزلء والقرآن یئزلٴ ففيه أُن 
جزازالاسفاع علق تر الام آن یئل لم سمل علیٰ راز الیزل عس< 
فعل الصحابة ذلك فی زمان الوحیء بل ما ثبت فی الاآثار من تقریر النبی طّ إباھم عليهء 
وسنذ کرھا فی باب ومن جعله حجة فانما جعله لان الظاھر من الصحابی أُنە إنما اُورذ ذلك 











إعلاء السنن عدم جواز الجمعة فی القری ۱ ٠‏ 


۸ عن: حذیفة رضی اللہ عنه قال: دلیس علی أھل القری جمعة ما 
ا جمع علی أھل الأمصار مثل ا مدائن. رواہ ابو بکر بن أبی شییة قال: حدثا 
ہیں فو ار سرت ہو سی سے و یف وی 
وإبراھیم لم یسمع من حذیفة کذا فی 'آثار السنن٭ (۷۸:۲و۷۹). 

قلت: رجالہ کلھم ثقات ومراسیل إبراھیم صحاح عندھِ لا سیما وقد 
تید بأثر علیء والملرسل حجة عندناء وعند ا جمھور خلافا للبعض: وإذا تید 
بقول صحابی فھو حجة عند الکل۔--- 


فی معرض الاحتجاج وانما یکون ذلك حجة إن لو کان ما نقله مستندا إلی فعل ا جمیع''“ 
لأن فعل البعض لا یکون حجة علی البعض الآخرہ ولا علی غیرھم. جویت 
”الأحکام“ (١١٤٤۱)۔‏ 

رانا عاق غذلاک کی کری غ ع ای وت مال وت 
ذلك من فعل جمیع الصحابة وأنی للخصم ذلكژ؟ فقد ذکرنا ان أھل العوالی والقری التی 
بقرب المدینة لم یأُذن لھم. النبی ٌأ فی إقامة ال جمعة بہاء وحدیث ا لجمعة بجواٹا یدل 
علی ذلك أیضاء فانہا کانت أول جمعة جمعت بعد ا جمعة بالمذینة فثبت ان التجمیع 
بالقری لم یکن من فعل الصحابة جمیعھم وبہذا اندحض کلام صاحب یسر من رای 
فی ھذا امقام کلە 

قوله: ”عن حذیفةٴ إلخ. قلت: فیہ دلالة صریحة علی أُن أُہل القری لا جب 
علیہم ا جمعةہ والموقوف فی مثله لە حکم الرفعء ما فیه من تخصیص الصلاة بمکان دون 
مکانء وھو خلاف القیاس المستمر فی الصلوات کما قدمناء وقول الصحابی فیما لا 
یدرك بالرأی مرفوع حکماء کما تقرر فی الأصول؛ واندحض ما ذکرنا ما قاله 
الو کائی؛ ومن تیعہ آن لی فی مسرعا. وبطل ایضا ما فاله صاحب سر۔من یری ”إن 
أُثر حذیفة ھذ! ضعیف ُ :فقد عرفت ان رجاله کلھم ثقات ولیس فيه فيه إلا زسال إبراھیم 
سس عفس ہل ص0 مسق سے سوا 


ولم جس ھی کو ول کاو سن ضل المض رہ یت و٤٥)‏ وھذا یدل علی قصور نظرہ فی 
الأصول, وقلة علمه بأُقولا العلماء. 

















٥‏ و اجس يد اتا قالا وا جمعة فی الأمصار) رواہ 
أبو بکر بن ابی شیبة وإسنادہ صحیح. ”آثار السنن٭ٴ (۸۷:۲)۔. 


وھو لیس بعلة ما ذکرناہ فی الانء وفصلناہ فی القدمةٌ واندحض نبا غیہ من تشبیه 
الأمصار بالمدائن ما أبداہ صاحب یسر من رای من احتمال إرادة القریة بلمصر الجامع فی 
أُثر علی رضی اللہ عنہ فإنه مع کوئہ مما بمجه الطبع السلیم یردہ ما فی ھذا الاأثر من مقابلة 
القری بالأمصار وتشبیه الامصار بالمدائن؛ غثبت ان امزاد با غصر غیر القریة العرفیة. 
فان قیل کما قاله صاحتبد یس ممن برّی“: ان الاُذ انا یدل علی عدم الوجوب لا 
علی عدم الجواز. فلنا ان نقول: إن ا جمعة لا تجب علیہم؛ وإن فعلوھا تصح عنہم 
کالمسافر وا مریض والعبد وا مرأة لا تجب علیہم ا جمعق وإن جمعوا تصح عنہم: قلنا: 
ھذا لا یجدیك شیئاء بل یضرك ومذھبكء فإنك قائل بوجوب الجمعة علی أھل القریء 
ولو بأن یشھدوها بالأمصارء وإلا فتجب علیہم إِقامتہا فی قراہم وأثر حذیفة قد نفی 
الوجوب عنہم رأساء وخصصّۂہ بأھل الأمصارء ولا یضرنا ما فیه من قیاس غیر اللعذور 
علی المعذورء وھو باطلء فان المسافر وا مریض ونحوها إنما رخص لھم الشارع فی ترك 
ا جمعة للعذرء ولا کذلك اھل القریء فان کون الرجل قرویا لیس من العذر فی شیء ومن 
یجعله عذرا فھو مجنون فیداوی؛ فلا یسقط عنہم وجوبہا إلا لکون القریة محلا غیر 
صالح لإقامتہا. ومن ادعی غیر ذلكء فلیأت ببرھان. 
قوله: ”عن الحسن ومحمد* إلخ: قلت دلالتہ علی اختصاص الجمعة بالأمصار 

ظاھرةء لکون ا حصر ہو ا تبادر من مثل هذا الکلام عند أُھل اللسان ونما ذکرنا أُقوال 
التابعین لاحتجاج ا خصم فیما ذھب إليه بأقوالھم وأقوال من دونہم ولیظھر عدم تفرد 
إمامنا بہذہ السألة من بین الاأئمة بل لە سلف فی ذلك من أقوال الصحابة المرفوعة حکماء 
اُقوال التابعینء ومن دونہم فقد قدمنا عن أحکام القرآن للرازی ان الثوری وعبید اللہ بن 
ا حسن قالا بعٹل قول الإمامء وکذا الأوزاعی: وبہذا ظھرت لك خیانة صاحب سر من 
یری حیث ادعی تفرد الإمام بشرطیة الملصر للجمعة من بین العلماء وجمھور ا جتہدین. 


)١("‏ البصری۔: 


)٢(‏ ابن سیرین۔ 











[علاء السان -- عدم جواز ا جمعة فی القری ۲ 


متھ ساس ےس فھاس اھ اک 
ہہ یں ا حجسن ومحمد بن سیرین وقد احتج البیہقیء وتبعه صاحب 
”التعلیق الغنیٴء ومن وافقه من أٗبناء جنسە بقول ابن عبد العزیز 0ت 
پت وریز مس 


(ا١‏ ٹیا ٦۶‏ ,> ے . 
أباہ کان إذا سمع النداء یوم ا جمعة ترحم لاسعد بن زرارة قال فقلت لە: یا أبتاہ! ہابت 
استغفارك لأسعد بن زرارة کلما سمعت الذان للجمعة قال: لأنه أول من جمع بنا فی 
نقیع یقال لە نقیع الخضمات من حرة بنی بیاضةء قلت: کم کنتم یومثذ قال: أُربعون 
رجلا وإسنادہ حسن اھ. 

وا جواب عنه ما فی ”الفتح القدیر“ (۲۳:۲): فتلك ا حرة أفنیة اللصرء وللفناء 
حکم المصر اھ ویؤیدہ ما فی ”النہایةٌ لابن الأآئیر :)۲٦٢١:٢(‏ ھزم بنی بیاضة هو موضع 
بالمدینة اھ وما فی ”خلاصۃ الوفاءً: حرة بنی بیاضة غربی ا مدینة وبا حرة الغربیة کان 
رجم ماعزء کما توضحہ روایة ابن سعد اھ )۲٦٢٢:٣(‏ وفی کل ذلك دلیل ظاھر علی. ِ 
کون تلك ال حرة من ال مدینة أو من فنائھاء فقد تقدم أُن دور الانصار با لمدینة کانت 
سو دب تپ ہر -جم سح 
سا پر تیر سا تتاقرھی اسان 0ت أبو حتیفةہ: 

وقال الشافعی لا تجوز فی غیر البنیان لأنہ موضع یجوز لاأھل اللصر قصر الصلاةۃ 
فیه فأشيه البعید ولنا ان مصعب بن عمیر جمح بالاأنصار فی هزم النبیت فی نقیع 
الخضمات ولأنه موضع لصلاة العید فجازت فیه ا جمعة کالجامع ولأن ال جمعة صلاةۃ 
عید فجازت فی المصلی اھ )۱۷٥۰٢(‏ وھذا یدل علی کون ھزم النبیت؛ ونقیع 
ا لخضمات من فناء ا مدینة قریبا منہاء فافھم. 








تتمة أُولی: ْ ۱ 

احتج بعض أکابرنا للمَسألة بأن فرض ال جمعة کان یمکة ولکن النبی عَلُ لم 
یتمکن من إقامتہا هناك؛ وأقامھا باللدینة چین هاجر إلیہاء ولم یقمھا بقباء مع إقامته یہا_ 
اُربعة عشر یوماء وھذا دلیل ما ذھبنا إليه من عدم صحة الجمعة بالقری۔ ظ0 

أُما أن فرض ا جمعة کان بمکة, فبدلیل ما أخرجه الدارقطنی من طریق ا لمغیرةۃ بن 
عبد الرحمن عن مالك عن الزھریٰ عن عبید اللہ عن ابن عباس قال: ان النبی مه الجمعة 
قبل أُن یہاجر ولم یستطع ان یجمع بمکة فکتب إلی مصعب بن عمیر: أما بعد! فانظر 
الیوم الذی تجھر فیه الیہود بالزبورء فأجمعوا نساءکم وأبناءکم فإذا مال الدہار عن شطرہ' 
عند الزوال من یوم ا جمعة فتقربوا إلی اللہ برکعتین قال: فھو اأول من جمع حتی قدم النبی 
٭ل المدینة فجمع عند الزوال من الظھر وأظھر ذلك. ذکرہ ال حافظ فی ”التلخیص 
الحبیر “ )٣۳٣:۱(‏ وسکت عند وسکوتہ فیه حجة کما سیأتی وا مذ کور من سندہ کلھم 
ثقات. والمعروف من عادة ا حدثین ان ما یحذفونہ من الإسناد یکون سالما عن الکلام 
وذکرہ الحافظ فی "الفتح٭ أیضا مختصرا )۲۹٣:٢(‏ وزیاداۃ فیە إما صحاح أو حسان 
کما التزم ومرمنا ذکرہ غیر مرة. ۱ 

. ویشھد لە مرسل ابن سیرین أخرجه ابن حمید فی ”تفسیرہ ومسند کعب بن 
مالك أخرجه ابو داود وابن حبانء وغیرھماء وقد تقدم ذکرھما إلا أُن حدیث ابن عباس 
یدل علی ان تجمیع أھل المدینة قبل مقدم النبی لگ کان یاذنە ابن سیرین یقتضی اُن 
الأنصار اختاروہ باجتہاد منہم. وا جواب أُن یقال: لا مخالفة لأنه یجوز ان یکون ھذا 
العزم علی ذلك حصل منہم أولا ثم أرسلوا لە له یستأذنونہ فی ذلكء فأُذن لھم فی 
فقد جاء الوحی موافقة ما اختاروہء کذا قاله ا حلبی فی سیرۃء وأیضا فی روایة ابن عباس 
کون مصعب بن عمیر أُول من جمع؛ وفی مرسل ابن سیرین ومسند کعب أُن اُسعد بن 
زرارة أُول من جمع بہم قال ا لحلبی: ولا مخالفة لان مصعب بن عمیر :کان عند اُسعد بن 
زرارة کما علمت؛ فکان هو ا معاون علی ا جمع, وکان ا خطیب والمصلی بہم مصعبب 
بن عمیر فنسب ا جمع لکل منہا أُی ویکون ما فی الروایة من ان اُسعد بن زرارة هو الذی 
صّلی بہم لی التجوز ای جمعھم علی الصلاق ویؤیدہ ما تقذم من أن الأوسْ وآمخزرنج 














إعلاء السٹن عدم جواز ا جمعة فی القری ََ 


کرہ بعضهم ان یژمە بعض وأٌیضا الأُمور بالتجمیع مصعب بن عمیر إلخ )٠ .٢(‏ قلت: 
وھذا أُوٰی من القول بتعدد الواقعة وأن الولی کانت باجتہاد ٠‏ من الأنصارء والثانیة بالإذن 
من حضرة الرسالة فان حکم التجمیع لیس ما یدرك ظز ای اص شر خرس 
وإسقاطه إلی فرض آخرء ولا مجال للاجتہاد فیە. 

وإن قیل: إِن تجمیعھم کان بطریق التتفل من غیر إقامة ال رکعتین مکان الظھر قلا: 
فلیس ذلك من التجمیع فی شیء وإطلاق ا جمعة علی ال رکعتین نقلا مع اُداء الظھر بعدھما 
باطل قطعاء فان صلاة ا جمعة لا تطلق فی الشرع إِلا علی فریضة صلاۃ تنوب مناب 
الظھر وتسقطھا عن الذمة فلا یجوز حمل الحدیث علی غیر ذلك إِلا بدلیل ناعض؛ 
تاحق نا 8ال خی وس رات 

سی مات ”سر من یری ": إن حدیث ابن عباس بطریق 
الدارقطنی لا یدل علی کون ا جمعة فرضت بک ما فی من لفظ ”اُذن النبی طه ا جمعةٴ 
والاذن لا یفید الفرضیة قلنا: لم تعھد الجمعة فی الوإسلام إِلاً فرضاء والتتفل بالجمعة مع 
وجوب الظھر فی الذمة لم یعرف فی الشرع أصلاء والإذن بالفرض لا یکون إ إلا بطریق 
الفرض ومن ادعی غیر ذلك فلیأت ہبرھان. 2 ھا سو ومسقطة 
" لھاء والفرض لا ینوب منابہ إلا مثله. والمجت سن ضاختب' ضر زی" آله بنغی کت 
ا جمعة بجواٹا بأمر من النبیء وعلمه بدلیل أُن الصحابة لم یکونوا لیستبدوا بشٛیء. أمر 
الدین برأیہم؛ ومع ذلك یجیز تجمیع اأھل المدینة قبل مقدم النبی عو إ إلیہا باجتہاد منہم 
من علم النبی یہ وإذنہ لھم فی ذلكء مع ما فی من تغییر الفرض؛ وإسقاطہ لی ثرض, 
آخر ولا یجوز مثل ذلك بالری ابدا. 

مامتدل علی آن اسعة فرضت بالدة دون مکۃ محدیث أخرجہ بن ماحہ عن 
جابر بلفظ ”واعلموا ان اللہ قد افترض عليکم ا جمعة فی مقامی ھذاء فی یومی ھذاء في 
کر سا کے لان بے ضا إلخ. 

قلت: لیس فيه ما یدل علی ان قوله ذلك کان با مدینة وقول جابر: شال 

اللہ ّ “ یحتمل کونہ بمعنی خطب المسلمینء ولعل جابرا سمعه ممن حضر الحطبة من 

الصحابة ول نظائر فی ال حدیث لا یخفی علی مارسهء ومن شك فی ذلك فلیطالع باب 











الإرسال من تدریب الراوی. وإن سلمنا فنقول: إن المراد بقوله ”إن اللہ قد افترض علیک“ 
إلخ الفرض الذی لم یتمکن النبی ٭كهُ منه بمکة ای اُداء ا جمعة دون نفس وجوبہاء فإن 
الوجوب علی نوعینء نفس الوجوب؛ وجوب الاداء وکان الال بمکةہ والنانی بلدۃَی 
باعتبار جمیع ا مسلمین من الأنصار وامھاجرینء وإن کان وجوب الاداء ثابتا فی حق 
البعض - السا قبل ذلك أیضا فافھم ثم قال: ”إن القول بفرضیة ال جمعة یمکة 
غریب؛ کما قالہ ا حافظ فی الفتح قلنا: غرابتہ لا تستلزم عدم صحتہ کیف؟ وقد تأید 
بحدیث ابن عباس الذی أُخرجہ الدارقطنیە ومرسل این سیرین؛ ویمسند کعب الذی 
أغرعه ابر دازذواری غات) و گلھا بات الآشتاد کیا تم 

وا نہ ّه أام بقباء أربعة عشر یوماء فقد ثبت ذلك فی الصحیح للبخاری عن 
نس رضی اللہ عنہ فی باب مقدم النبی يك وأصحابہ اللدینة (۲۰۷:۷ مع ”الفعم, -- 
۱ وأما أنه لم یجمع بقباء فلاتفاق أُھل السیر وا حدیث: علی ان أول جمعة جمعھا 
رسول اللہ مکل ھا کان بالمدینة بعد شخوصہ من قباء. ولم یثبت تجمیعه بقباء قبسل 
دخحوله المدینة -۔ ۱ 

ولا یلتفت إلی القیل الذی ذکرہ صاحب "سر من یریٴء ولا یدری قائله ولم 
یذکر سندہ ثم قال: ولا بد للحنفیة من القول بتجمیعہ ٌّلك بقباءہ ما فی رد ا ختار: إذا بنی 
مسجد فی الرستاق بأمر الإمام فھو أمر با جمعة اتفاقا علی ما 'له السرخسی؛ والرستاق 
القری کما فی از اھ (۱۳۷۷:۱) قال: ولا شك ا مسجد قباء بنی ہأمر النبی 
بل الذی عند البخاری أُنہ يك أسسە بیدہ الکرمة: : فکیف لا تصح ا لجمعة بقباء 
عندھم؟ قلت: ھذا کله کلام جاھل عن مذھب ا حنفیة سیء الفھم ذی غباوةء فإن ا مراد 
باللسجد فی عبارة ”رد ا متا ال مسجد ا جامعء ولا شك ان أمر الإمام بیناء السجد ا جامع 
فی الرستاق أمر با جمعة ودلیل ھذا القید ما فی ”الدر ا حتار ‏ عن القھستانی إذن ا حاکم 
لاہ اغائع نی الزمتاق نبا مد اقاتا علق مافال ال سی و[ ال بداٹکم 
صار مجمعا عليه فلیحفظ اھ وفی ”رد ا تار وعبارةۃ القھستانیء وتقع فرضا فی 
. القصبات: والقری الکبیرة التی فیہا ناف قال أبو القاسم: هذا بلا خلاف إِذا أُذن 
الفرالی لو آقاضیٰ ا لاس اخابر واظا اھ لاوس اتھتافئذاقلزن 
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لی ہار سد وو را ان ای ان لا مور و لی و لی لیس قیہا 
قاض وخطیب ومنبرء وخطب کعا فی ' الضمراتٴ اھ )۸۳٦۰ ١(‏ وھذا صریح فی ان 
ا مراد بالملسجد فی کلام السرخسی نما هو اللسجد للجامع دون مطلق اللسجد وکل 
ذلك مذکور قبل العبارة التی ذکرہا صاحب ”سر من یریٴء ولکنه غمض عیليه عن کل 
ما یفصح عن امراد وذکر جملة مجملة لیغر الناس بمکرہ؛ ولا یحیق ال لکر السئ إلا 
بأھله. إذا عرفت ذلك؛ فتقول: إن النبی يل لم یأمر ببناء اللسجد ا جامع بقباء وانھا بنی أُو 
أمر بیناء مسجد للصلوات ا خمس, وبە لا تصح الجمعة فی القری الصغار: اأصلا. 

فان قیل: إِن الإمام حیث نزل جمع عند کم ای من القری قلنا: معناہ إِن الإمام لو 
جمع فی القری تحکم بصحة ا جمعة لصیرورتہا فی حکم المصرء أو لکون أمر الإمام؛ 
وفعله قاطعا للنزاع فی ا مسائل ا جتہد فیہاء کما ذکرناہ آنفاء ولیس معناہ أُن إِقامة ا جمعة 
بالقری واجبة علی الإمام فلو جمع النبی ٌَلكُ بقباء لقلنا بصحة ا جمعة فیہاء وحیث لم 
یجمع بہا مع کون ا جمعة قد فرضت عليه بمکة علمنا ان القریة لا تصلح لإقامة ا جمعة 
بہاء وأھلھا لا تجب علیہم ا جمعة أصلا وأیضا فلا نسلم أُن شزولہ لہ بقباء کان من 
حیث الولاة کلا فإنه لم یکن والیا قبل وصوله إلی ا مدینة التی بایعه اُھلھا علی النصرةء 
وا حمایة إذا نزل عندھمء وکان قبل ذلك فی مکة خائفا یترقب؛ وھاجر منہا مختفیا مع 
رجلین أُو ثلاشة حتی نزل بقبای ٹم شخص منہا إلی ا مدینةء وحینئذ استقر بە الکانء 
وتخلصت لە ولایة اللدینة وما خولھا من القری؛ ولم تتخلص لە حین نزوله بقباء کما 
برای وت یہی ہی ری سا سو و 
لا سیما لصاحب ”سر من یری ٴ حجة. ْ 

ولعمری إنه لم یأت فی کتابه سَساشھسھک ”ضر الغریٰ 
وھدایة الوری وتکفل للجواب عنہما شیخ شیخنا صاحب اُجسن القری؛ فأحسن 
وأجادہ وأغنیء وأٹری فتغیظ صاحب ”سر من یریٴ وتعصب للزبه؛ وتقدم للجواب 
عنهء وائبری فتراہ یذ کر ما تضمن الکتابان قبله بعبارة أخری إِلا أنه سبقھما بزیادة السب 
والشتمء ولم یدر ان عذاب اللآخرۃ أخزی وأفری؛ ھذاء وقد اُطلنا الکلام فی ھذا المقام 
لکونہ مزلة الاقدامء معت رکا لأفھام الأعسلام والحد لل الذی وفمنا لإیضاح 








ج ۸ عدم جہ از 'لجمعة فی القری ۳۷ 


جو و وھ ا تو وو تو ”و ہم یقتم وھ تع خئوے اع رھت ا ھے تم تر ھااع مھ 


ا حی وتائیدہ بمحض والإنعام. 
تتمة ٹانیة: 

فإان قلت: قد روی أبو داود عن عبد اللہ بن عمرو عن النبی ه قبل ا جمعة علی 
کل من سمع النداء اف وقد یسمع من ہو خارج المصر من أُھل القری القریبة من وآنتم . 
لا توجبون علیہم الجمعة. فما ا جواب عنه؟ قلت: قد أُوجبنا علیہم ا جمعة فی روایة کما 
فی الدر وشرط لافتراضھا إقامة بمصر وأما المنفصل عنہ فان کان یسمع النداء تجب عليه 
عند محمد وبە یفتی کذا فی ”اللتقی ٭ اھ ۸٥۱:۱(‏ مع الشامية) نعم! ظاھر الروایة عن 
أصحابنا اُنہا لا تجب إلا علی من یسکن المصر او ما یتصل”' بە فلا تجب علی أھل السواد 
ولو قریباء وھذا أصح ما قیل فیه اھ وبە جزم فی التجنیس, قال فی الإمداد: قد علمت 
بنص ا حدیث والاأثرء والروایات عن أئمتنا الثلاشةء واختیار ا حققینء من أھل الترجیح أنه 
لا عبرۃ ببلوغ النداء ولا بالغلوۃ ولا الأمیالء فلا عليیك من مخالفة غیرہء وإن صحح اھ 
کذا فی ”رذ ا حتارٴ (۸۰۲۰۱) وعلی عذاء فالجواب عن الحدیث أن أُبا داود قد رجح 
وقف حیث قال: روی ھذا ا حدیث جماعة عن سفیان (الٹوری) مقصورا علی عبد الله بن 
عمرو؛ ولم یرفعوہ؛ وا اُسندہ قبیصة اھ .)٥٤۰۹:۱(‏ 

قلت: وقبیصة ھذا هو ابن عقبة من رجال ا جماعةء صدوقء ریما خالفء کما فی 
”التقریبٴ“ (ص:۱۷۲)ء فلا یعتمد علی تفردہء وفی [إسنادہ محمد بن سعید الطائفی؛ قال . 
المنذری: وفیه مقالء کما فی ”عون ا لمعبود٭٘ وفی ”تہذیب التہذیب“ (۱۹۱:۹) قال: 
ابن أبی وارۃ محمد بن سعید ثقةء وثقه البیہقنی اھ وفی ”التقریب ‏ (ص: ۱۸۳): 
'صدوق وفی السند أبو سلمة بن نبیه عن عبد اللہ ھارون وھما مجھولان کما فی 
”التقریب ٭ (ص٤١ ١١‏ و٢٥۲).‏ 

فا حاصل: ان الحدیث لم یثبت رفعهہ 70 ,17و وللوقوف اعکاشت 
لجھالة الرجال وأما ما فی العزیری (۱۹۷:۲): قال عبد ا حق: الصحیح وقفه اھ فمعناہ اُن 
الوقف اُسلم حالا من الرفعء لا أنە صحیح فی اصطلاح ا حدثینء قال الشوکانی فی 


)١(‏ راد بالمتصل فتاء الصر۔ 
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30 : وقد ورد (الحدیث) من حدیث عبد اللہ بن عمرو من وجە آخر أُخرجہ 
الدارقطنی من روایة الولید عن زھیر بن محمد قال العراقی لکن زھیر روی عن أُھل الشام 
مناکیرء والولید مدلس؛ وقد رواہ بالعنعنة فلا یصح'' ورواہ الدارقطنی أیضا:من روایة 
محمد بن الفضل عن حجاج ومحمد بن الفضل ضعیف جداء وا حجاج هو ابن أرطاۃ 
مدلس مختلف فی الاحتجاج بە انتہی کذا فی ٴ بذل ا جھود٭ .)٦٦٦:١(‏ 
وأیضا فإن ا مراد بالنداء ا مذ کور فی ا حدیث و النداء الواقع بین یدی الإمام فی 
کید ری یں تس إاله ات کنا سای 
قاله الش وکانی فی ٴالنیل ٴء وہذا النداء لا یسمعہ جمیع من فی البلد فضلا عن أُھل القری 
القریبة منه. اللھم إلا ان تکون القریة متصل البنسیان بالمصسس ولا خلاف فی 
الوجوب علی أُهلھا. ۱ 
وإنما الکلام فی المنفصلة عنه قریبة منه وأیضاء فتعلیق فتعلیق السعی علی سماع النداء 
یسقط عمن کان فی الصر الکبیر إذا لم یسمعه. وقال ا حافظ فی ”الفتح ": ٭والذی ذھب 
إليه ا جمھورء اُنہا جب علی من سمع النداء او کان فی قوۃ السامع سواء کان داخل البلد 
او خارجهہ ومحله کما صرح بە الشافعی ما إذا کان ا منادی صیتا والأصوات ھادئة 
والرجل سمیعا قلت: وھذا القدر لا یکفی لرفع الاشکال فإنه إذا کان البلد کبیرا جدا 
کالقسطنطنیة ونحوها فإنه لا یبلغ صوت الؤذن (لا سیما إذا أاُذن بین یدی الإمام فی 
الملسجد فإنه و ا مراد بالنداء فی ا حدیث) فی نواحی البلد وأطرافہ ولو کان المؤذن صیتاء 
والرجال سامعین: والأصوات ھادئة فلا تجب علیہم ا جمعة علی عذا القول. وھذا 
بخلاف الاأیق وقد حکی العراقی فی ”شرح الترمذی٭ عن الشافعی ومالك وأحمد بن 
حتل أنہم یوجبون ا جمعة علی أُھل ا مصر وإن لم یسمعوا النداء اھ وقد ادعی فی 
لح“ امج علی عدم اعتبار سماع النداء فی موضعھا قاله کی کما فی 
"یڈل انجھود" ٢‏ 0 


بالاتفاق۔ 














فالحدیث مع ضعفه متروك العمل بظاھرہ؛ فلا یجوز للخصم معارضة بحدیث 
علی: ”لا جمعق ولا تشریق إلا فی مصر جامع ٴ. ولا یصح إیرادہ علی ا حنفیة بوجھ. 
وقال عطاء: ٭إذا کنت فی قریة جامعق ونودی بالصلاۃ من یوم ا جمعة فحق عليك اُن 
تشھدھا سمعت النداء أُو لم تسمعهٴٴ. علقه البخاری ووصله عبد الرزاق عن ابن جریج 
علہ وزاد ”قلت لعطاء: ما القریة الجامعة؟ قال: ذات الامیر وا لجماعة والقاضی؛ والدور 
الع لئ بمةتھا بعض) عقل تجدة وقوله ”ممعت النذاء آو لم تسمعه" یع إڈا 
کنت داخل البلد۔ وبہذا صرح أحمدہ ونقل النووی أنە لا خلاف فی. قاله الحافظ فی 
٭الفتح“ )۳۲۰٣:۲(‏ 

وفیه دلیل علی عدم اعتبار سماع النداء بلا خلاف؛ وعلی ان القریة الجامعة لا 
تطلق علی کل قریة لا ینتقل عنہا أھلھاء کما کا زعمہ صاحب "سر من ری ٴء وجماعة بل 
لا بد لھا من أمیرں وجماعةہ وقاضء کجدء وما شابہھاء وإطلاق القریة علیہاء کما فی 
القرآن: ”لو لا نزل ھذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم' فافھم۔ 

وأُما حدیث أبی ھریرة مرفوعا: ”ا جمعة علی من آواہ اللیل إلی أھله فقد رواہ 
اترمذی والبیہ‌قی+ وضعفاہ ونقل عن أحمد آنه لم یرہ شیٹاہ وقال من ذکرہ لە: " استنفر 
ربك استغفر ربكٴ. کذا فی ”العمدة ٴ للعینی )۲۷٥:۳(‏ 

وفی ”فتح الباری٭ (۳۲۰:۲): وأخرج البیہقی اسناد صحیح عن ابن عمر 
موقوفا عليه ”وا جمعة علی من يأت أھلهٴ قال ال حافظ فی ”الفتحٴ: ومعناہ ان ال جمعة 
تجب عندہ علی من یمکنہ الرجوع إلی موضعہ قبل دخول اللیلء فمن کان فوق ھذہ 
ا مسافة لا تجب عليه عندہ قال: واستشکل بأنه یلزم منە أنه یجب السعی ال الغبانَ 
وھو بخلاف الاأیة اھ (۳۲۰:۲) فان الاأیة علقت وجوبە علی وقوع النداءء ما تقرر عند 
أئمة البیان من ان الشرط قید لحکم الجزاء فلا یجب السعی قبل النداء البتة. هذا محصل 
کلام الحافظ ومبناہ علی کون تعلیق الحکم بالشرط والوصف نفیا عما عداہء کما هو 
مذھب أاُھل العربیةء وجمھور الاُصولیین القائلین بمفھوم المخطاب خلافا للحتفیق فلا یلزم 
عندھم من وجوب الجمعة علی من آواہ اللیلء ومن وجوب السعی عليه من أُول النہار 
_ مخالفة الیة نعم یلزم مخالفة الحدیث الصحیح الوارد فی انتیاب أُھل العوالی للجمعةہ. 
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ولو کانت ال جمعة علی من آواہ اللیل ما انتابوا بل حضروا کلھم ا جمعة بالمدینة ویلزم 
أیضا مخالفة قوله تعالی: ما جعل عليکم فی الدین من حرج4. 


نے وفی وجونب السٰعیٰ من أول تاس ار الا بی ہے رس 
علی الندب؛ وکذا حدیث أبی هریرۃء فیستحب لھل القری القریبة من البلدان یشھدوا 
ا جمعة بەء وفیە إشعار بعدم صحتہا فی القری الصغیرةء وإلا لم یحتج إلی القول.بأن 
ال جمعة علی من آواہ اللیلء وبأن ا جمعة علی من یأت أُہلہ لڑمکان إقامة ھؤلاء الجمعة 
بمواضعھم؛ ولا یندب الشارع إلی تحمل ا مشاق إلا لأمر لا یحصل بدونہ وإذا اأمىکن 
حصولە بدونہ فالأولی اختیار الأمون عليهء کما ورد فی ا حدیث سح (ما خیر 
رسول اللہ مه بین أمرین إلا اختار أیسرھما٤۔‏ 
ِ" قبطل قول من قال: إن ال جمعة وإن کانت تصح فی القری الصغیرۃ ؤلکن بستحب 
لأھلھا ان یشھدوها بالأمصارء لکونہا من شعائر الإسلامء ومبناھا علی إظھار الش وكة. 
لأنا نقول: إن شعائر الڑسلامء وإظھار الشوکة لا تختص بالاأمصار فإن الِذانء وا جماعة 
للمکتوبة؛ والأضحیة من شعائر الإسلام ایضاء فی شھود أھل القری ا جمغة بالمصر إنظال 
شعائر الإسلامء وش و کته عن القری مع إمکانە فیہا بل إِنھا یستحب ذلك لھل القری لعدم 
صحة ا جمعة فیہا. 
فان قیل: إذا لم یختص شعار الإسلامء وإظھار شوکته بالأمصار فلم اشترطت 
ا حنفیة اضر لصناحة الِمنقة قلنا: قیدوھا بذلك علی خلاف القیاس بأثر علی ا مذ کور أُول 
الاب لا لأنْ إظھاز الشوكة یختض بالامصان ‏ کما زعمه الزاعمون ولو کال مٰینی 
صلاة ا جمعة علی إظھاز الش وکة عندھم لم یقولوا بصحتہا بأربعة زجالء ولا الشافعیة 
بصحتہا بأربعین رجلا فان هذا القدر لا یکفی لإظھار الش وکة أصلاء بل شرطوا لھا 
جماعة کثیرۃ یتیسر بہا إظھار الش وکة الإسلامیة فمن زعم أُن ا حنفیة إِغا شرطوا الصر 
للجمعة لاظھار الشوكة کصاحب ”سر من یریٴء وبعض الناس مؤلف الإحیاء فقذ ضل 
ضلالا بعیداء فان ا حنفیة کلھم صرحوا بأن اٹ علی ھذا مرفوع حکماء لکونە واردا علی 
خلاف القیاس ال مستمر فی الصلوات من عدم تخصیعھا بمکان دون مکان (لقوله تعالی: 














23 عدم جواز الجمعة فی القری رڈ 


ظإوحیٹما کنتم فولوا وجوهکم شطرہ)4 وقولہ گل دجعلت لی الأرضء مسجدا 
وطھورا؛) وإن کان مبناہ علی إظھار'” الش وکة لم یکن الأثر خلاف القیاس؛ فالعجب من 
بت سو رت مہ سٹو می تا 

وقال سیدی ا لمولی الخلیل قدس الہ سرفافی”ہڈل ا جھود“ :)۱٦٤١١٢(‏ قلت 
ویحتمل اُن یکون معنی علی من آواہ اللیل إلی أھله ان الجمعة ےا تن 
السفر إلی أُھله والوطن. فحاصلہ: ان ا جمعة لا تجب علی ا مسافر. فلم یبق الحدیث قابلا 
للاحتجاج اھ. 

قلت: وکذا قول ابن عمر: ”ا جمعة علی من یأت أھله“ یحتمل ھذا العنیء وإذا 
جاء الاحتمال بطل الاستدلال. قال العینی: وقالت طائفة: یجب علی أُھل المصرء ولا 
یجب غلی من کان خارج اللصر سمع النداء او لم یسمعه. قال شیخنا فی "شرح 
الترمذی“: وھو قول أبی حنیفة بناء علی قولہ: ”إن ا جمعة لا تجب علی أُھل القری 
والبوادی ما لم یکن فی الصرٴ. ورجح القاضی أبو بکر بن العربیء وقال: "إن الظاھر مع 
أبی حنیفة٭ اھ (۲۷۹۰:۳). 

قال بعض الناس: ویؤید قول ابن عمر ای بالمعنی الذی ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح٭ ما 
فی ”الترغیب“ للمنذری (۱۲۸:۱) عن ابی ھریرة مرفوعا: وألا ھل عسی أحدکم أں 
یتخذ الصبة من الغدم علی راس میل أُو میلینء فیتعذر عليه الکلا فیرتفع ثم تجیء الجمعة 
فلا یجیء؛ ولا یشھدھا وتجیء الجمعة فلا پشھدھاء وتجیء ال جمعة فلا یشھدھا حعیٰ 
یطبع علی قلبه). رواہ ابن ماجة یاسناد حسن, وابن خزیمة فی ”صحیحه“ٴ اھ. 


قلت: فی سند أبن ماجة معدی بن سلیمان صاحب الطعامء وھو شتا" عن 


)0 وإن کان ذکر هذا انی واحد من ا حتفیق فمرادہ بیان ا حکمة دون العلة والأحکام تدور مع العلل دون ال حکم 
کما ہو ظاھر۔ ۱ 

)٢(‏ وا حدیث ذکرہ ابن تیمیة فی ”النتقی“ء وضعفہ الش وکانی فی ”الیل“ )٠٠٦:۳(‏ وقال: والظاھر جواز السفر قبل 
دخول وقت الجمعق وبعد خروجہ لعدم امائع من ذلكء وحدیث أبی هریرة وکذا حدیث این عمر (معنام) لا 
تہ اتوہ عم جب سوا 
الاُصلء فلا ینتقل عده إِلا بناقل صحیح 











این عجلان وقد روی معدی عنه مناکیرہ کما فی ٭التقریب ٴ (ص:۲۱۹) و ”التہذیبٴ 
(۲۲۹:۱) ولیس فیه تایید لقول ابن عمرء فإنه فی حق من کان ساکتا خارج المصرء کما 
ہوم و ہی سوسحج فو 
لا 2ا اتا طروح لق ترتع لاڈ علی مل وی جا ولا بجر ز مد 
. الزوال حتی یصلی ا جمعة. کما فی ٭الدر والشامیة (۸۱۱:۱). فا حدیث محمول علی 
ا حروج من المصر بعد الزوال؛ أو قبله إذا لم یقصد ال خروج إلی موضع لا تجب علی أُھله 
ا جمعة بل قصد ا خروج إلی فناء اللصرء کما ہو عادة الرعاۃ غالبا ومثلہ تجب عليه ا جمعة 
عندناء ولا یجوز لە ترکھا وفناء اللصر قد یکون أُزید من میلینء کما لا یخفی وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال علی أُنه یعسارض حدیث انتیاب أُھل العوالیء وو أصح 
منےه وأأقوی. 
تتمة ثالثة: 

وإذا لم تجز ا جمعة فی القری؛ فعدم صحتہا فی البراری أولی وقد قام علی ذلك 
الدلیل أیضا. وہو ان النبی ىلُ لم یجمع بعرفاتء وقد کان الوقوف بہا یوم ا جمعق ففی 
صحیح البخاری فی باب زیادة الإیمان ونقصانه فی أثر طویل قال عمر: ”قد عرفنا ذلك 
الیوم والمکان الذی نزلت فيه علی النبی ىك وهو قائم بعرفة یوم الجمعةٔ اھ وفی 
٭صحیح مسلمٴ (۳۹۷:۱): فأجاز رسول اللہ ك حتی أتی عرفة فوجد القبة قد 
ضربت لە بنمرة إلی أُن قال ثم أُذن ثم أقام فصلی الظھر ثم أُقام فصلی العصر ولم یصل 
بینہما شیئا اھ وفی ”الصفی ٴ ‏ حدث الھند مولانا الشاہ ولی اللہ (ص:١٥۱):‏ بجھت 
آنکه در زمان آنحضرت گل در بدو جمعہ نمی بود وبا آنحضرت يٌيكهُ جمع کثیر از 
اھل مکه در عرفه بودند ایشان را بجمعه نفرمودند وسفر اگر سبب عدم تحتم در حق 
آنحضرت يك واھل مدینة می تواند شد در حق اھل مکه علت نمی تواند شد الا بودن 
ایشّاتن در صضحراء اھ 
ثتمة رابعة: 


قد یحتج الخصم علی مذھب با فی البخاری تعلیقا: ٴ وکان انس رضی اللہ عنه فی 








قصرہ أُحیانا یجمع وأحیانا لا یجمع وھو بالزاویة علی فرسخین اھ. قال: ففيه دلیل علی 
صحة ا جمعة فی القری؛ لان اُنسا رضی اللہ عنه کان أُحیانا یجمع فی قصرہ وھی قریة. 
قلنا: وفیه دلیل علی أاُنہا لا تجب علی أھل القری ولا یجب علیہم شھودھا با مصر 

ایضا۔. لأن اُنسا کان لا یجیء البصرۃ إذا لم یجمع بقصرہہ وھذا بخلاف ما ذھب إليہ 
الخصم ولاتضاعلفت' سیت" وجماعتہ. علی أُن قوله: ”أُحیانا یجمع وأأحیانا 
لا یجمع ٭“ یحتمل معنیین ای یصلی بمن معہ ا جمعة أو یشھد ا جمعة بجامع البصرة؛ کما 
قاله ا حافظ فی ”الفتح٭ )۳٣٣:٢(‏ َال وعتاوضلا ا آی قیة تو آخرغن آئس 
”أنه کان یشھد ال جمعة من الزاویة وھی علی فرسخین من البصرة ٴ قال: وھذا یرجح ۔ 
الاحتمال الثانیء ولا یعارض ذلك ما رواہ عبد الرزاق عن مغمر عن ثابت قال: کان 
أنس یکون فی اُرضہہ وبینه وین البصرة ثلائة أمیالء فیشھد البصرة ٴ لکون ثلاثة أمیال 
متا رفا لاہ اہ الٗرص اذ کورۃ غیر القصرء وبان اُنسا کان یری التجمیع 
حتما إن کان علی فرسخ ولا یراہ حتما إذا کان اکٹر من ذلكء ولھذا لم یقع فی روایة 
ثابت التخییر الذی فی روایة حمید اھ (التی علقھا البخاری) قلت: وبیحتمل أنه کان یری 
التجمیع حتما من أأرضه؛ دون قصرہہ لکونہا من توابع البصرۃ داخلة فی فنائہا بخلافہء 
فلا یرد علی ظاھر الروایة من أصحابنا. 

وبالجملة: فأثر أنس هذا محتمل لمعنیینء والراجح منہما الثانی؛ فلا یرد بہ علی 
الحنفیة شیء. نعم یرد علی الخصم فی قوله بوجوب ا لجمعة علی أُھل القری وو 
بشھودھا با مصرء واللّہ تعالی اُعلم. 

وقد روی البیہقی فی المعرفة بإسنادہ إلی الشافعی قال: "وقد کان سعید بن زید 
واٗبو ھریرۃ یکونان بالشجرۃة علی أقل من ستة أمیال یشھدان ا جمعةء ویدعانہاء وکان 
یروی أُن اأُحدھما کان یکون بالعقیق یترك ا جمعة ویشھدھاء وکان یروی ان عبد الله بن 
عمرو بن العاص کان علی میلین من الطائف یشھد ا جمعة ویدعھاء کذا فی "آثار 
السنء وسندہ إلی الإمام الشافعی رجاله ثقات؛ کما فی ٭التعلیق ا حسن ٭ (۷۹:۲). 
والإمام الشافعی رحمه الله رواہ معلقاء وتعلیقه حجة کتعلیق البخاری وفی کل ذلك 
دلیل علی عدم وجوب ا جمعة علی أُھل القری وعلی عدم وجوب شھودھا علیہم 











إعلاء السنن عدم جواز ا جمعة فی القری ۱ ٤‏ 


بالصرء ومن ادعی أنہم کانوا یت رکونہا بالقری ویشھدونہا بالمصر أو علی العکس؛ 
فلیأت علی ذلك ببرھان۔ ۱ 

وقد یحتج بما فی البخاری أیضاء قال یونس: وکتب رزیق بن حکیم إلی ابن 
شھاب؛ وأنا معه یومئذ بوادی القری ورزیق عامل علی أُرض یعملھاء وفیہا جماعة من 
السودانء ورزیق یومذ علی أیلة (أُی أمیر علیہا۔ فتح) فکتب ابن شھاب؛ وأنا اأُسمع؛ 
یأمرہ اأُن یجمعء یخبرہ أُن ساما حدثہ ان عبد اللہ بن عمر قال: سمعت رسول اللہ ه 
یقول: اکلکم راع وکلکم مسؤول عن رعیتے) الحدیث؛ قال: ففیے إقامة 
ا جمعة فی القری۔ ۱ 

قلت: لا دلیل فیه علی ذلك أصلاہ لأُنه لیس بصریح فی أن السؤال کان علی 
العجمیع بالأرض التی کان یزرعھا من اأعمال أیلة او عن التعجمیع بأیلة نفسھاء وإن کان _ 
ٴ الظاھر الأول کما قاله ا حافظ فی ”الفتح“ (۳۱۷:۲)ء ولکن الثانی محتمل أیضاء علی اُن 
ال خصم إن کان یدعی ثبوت إِقامة ا جمعة فی القری بنفس ا حدیث ا لتصل فلا دلالة فیە 
علی ذلك أُصلاء وإن کان یدعی بکتاب ابن شھاب یأمر فيه رزیق بن حکیم بأن یجمع؛ 
فلا یتم به حجة أأیضاء لکونە من قول التابعیء ولا حجة فيەء وأیضا فمن این علم أنه أمر 
بذلك سواء کان فی مدینة او فی قریةہ فإن قال: رزیق کان عاملا علی أأرض یعملھاء 
وکان فیە جماعة من السودان وغیرھم؛ ولیس ھذا إلا قریةء فلا یتم بە استدلاله أیضاء 
لُنہا لو کیانت قریة سماھا باسمھاء فیحتمل کون ھذہ الأرض من توابع أيلة داخلة فی 
فناھاء وإن سلمنا کونہا قریة فقد صار حکمھا حکم المدینة بوجود ا متولی علیہا من 
جھة الإمامء وقد قلنا فیما مضی: إن الإمام إذا بعث إلی قریة نائبا لإقامة الأأحکام تصیر 
مصرا قاله العینی فی ” العمدة“ ( :۹ ۹ ۲). ۔ 

وبہذا اندحض قول الحافظ فی ”الفتح“: ٭إن فی هذہ القصة إٔعاء إلی أُن ا جمعة 
تنعقد بغیر إذن من السلطان٭ اھ لن رزیقا کان عاملا وأمیرا علی أیلة من قبل عمر بن 
عد الَرَیر ومن کان مولی من جھٰة السلطان کان ماذونا یاقامة اللمعة لأنہا مُن اکبر 
مصالح الرعیة فافھم. نعم؛ فیه إماء إلی ان جواز ا جمعة فی القری لم یکن ظاھرا لأھل 
ھذا الزمانء وإلا لم یحتج رزیق إلی السؤال عنه. 








ج۸ ۱ ۱ ٤‏ 
باب إذا بعث الامام نائبا لە إلی قریةء وأقام المعة بہا 
صحت ا جمعة, وأن الإامام أو نائبہ شرط لصحتہا 
وت - صح: أُنه کان لعثمان رضی اللہ عنه عبد اُسود أمیر علی الربذة 
نر ےت روپ وریہ 
۱- عن: مولی لال سعید بن العاص وأنه سأل ابن عمر عن القری 
العی بین مکة وا مدینة ما تری فی الجمعة؟ قال: نعم! إذا کان علیہم أمیر 
فلیجمع). أخرجہ البیہقی فی ”المعرفةٴء کذا فی ”التعلیق ا حسن ‏ للنیموی 
()۸٤:٢(‏ وقال: إسنادہ مجھول اص قلت: لعله أُراد مولٰی لال سعید ولکنه 
تابعیە وا جھول فی القرون الثلائة لا یضرنا کما ذکرہ فی المقدمة. 





باب إذا بعث المام نائبا لە إلی قریةء وأقام ا جمعة بہا 
صحت ا لمعة وأن الامام او نائبہ شرط لصحتہا 
قوله: ”صح أنه کان لعثمان" إلخ: دلالتہ علی ال جزء الأول من الباب ظاھرۃ ولا 
دلالة فيه علی اُن الربذة لم یکن یسکن فیہا غیر ابی ذرء وعشرۃ من الصحابةء بل امراد ان 
ھذا العبد کان یصلی خلفه من أُجلة اللسلمین: ابو ذر وعشرة من من الصحابة مع غیرھم من 
املسلمین۔ ۱ - 

. قولہ: ”عن مولی لال سعید بن العاص ٠‏ إلخ؛ قلت: قوله ”نعم؛ إذا کان علیہم أُمیر 
فلیجمعم“ دلیل علی اشتراط الامیر للجمعة ظاھر والعجب من صاحب ٴ التعلیق المغنی : 
أنه کیف اأُورد هذہ الآثار علی ا حنفیة ولم یدر اُنہا حجة لھم؟ وبہا ظھر ا جواب عما 
ذکرہ الحافظ فی الفتح عن عبد الرزاق یاسناد صحیح عن ابن عمر ”أنه کان یری أُھل 
المیاہ بین مكةء وا مدینة یجمعون فلا یعیب . یعیب علیہم“ّ اھ. قلتا: لعل ھؤلاء کان علیہم أمراء 
من الما فلذا لم یعب علیہمء وإذا جاء الاخعمال بطل ألاسعَلالَ عَا أن القول مقدم 
علی السکوت فافھم. ۱ می 





إعلاء السنن حکم إقامة ا جمعة في القریة لنائب الإمام 7 جک 


۲ء حدئا: وکیع عن جعفر بن برقان قال: کتب عمر بن عبد العزیز 
لی عدی بن عدی: دأا أُھل قریة لیسوا بأعل عمود ینتقلون فأمر علیہم أمیرا 
یجمع بہم). أأخرجہ ابن ابی شیب وإسنادہ ضعیفء فان جعفرا لم یسمع من 
عمر بن عبد العزیز ولم یثبت سماعہ من ابن عدی وأنه لم یسندہء ولم یذ کر 
أنه شھد الکتابة فھو منقطعء کذا فی سرت )۸٤:٤(‏ قلت: ولکن 
لە شاهد. 


۳ <- عن: عمر بن عبد العزیز ٭أنه کان متبدیا بالسویدا فی إمارتہ 
علی الحجاز فحضرت ال جمعةء فھیأوا لە مجلسا من البطحاء ثم اُذن بالصلاۃ 
فخرجء فخطب؛ وصلی رکعتین وجھرہ وقال: إن الإمام یجمع حیث کان 
رواہ عبد الرزاق فی ٭مصنفهٴء کذا فی ”التعلخیص البیر ٴٴ (۱۳۲:۱). 


٤ھ‏ عن: علی بن خشرم عن عیسی بن یونس عن شعبة عن عطاء بن 
بی میمونة عن أبی رافعء (أن ابا عریرة کتب إلی عمر رضی اللہ عنه یسأله عن 

قولہ: "حدثا وکیعٴّ إلخ قلت: دلالة قول عمر بن عبد العزیز؛ ”فأمر علیہم أمیرا 
یجمع بہمٴ علی توقف ا جمعة علی الأمیر ظاھرة وإلا لم یکن لھذا القول معنی. 
۱ قوله: "عن عمر بن عبد العزیزٴ إلخ: قلت: دلالة قولە: إن الإمام یجمع حیث 
کان“ علی جواز إقامة الإمام ا جمعة فی القری ظاھرةء وفیە أیضا ان ذلك مخصوص 
بالإمامء أو من کان نائبا لە ولیس ذلك لأُھل القری مطلقاء وإلا لم یحتج عمر بن عبد 
العزیز إلی الاحتجاج بہذا القول؛ وا مراد بقولہ: ”حیث کان ای من الأمصار والقری؛ 
لعدم صحة ا جمعة فی البراری اتفاقا. وأیضا فقد قید عمر بن عبد العزیز إقامة ا جمعة 
بالقری بالذین لیسوا بأطل عمود ینتقلونء فکیف یصح تعمیم قولە: ”سرک غان 
للصحاری والبراری؟ وقول عمر بن عبد العزیز وإن لم یکن حجةء ومن احتج بە 
علیناء فبینا أأنه حجة لنا عليكث لا لك۔ 

قوله: عن علی بن خشرمٴ ال: قلت: کان ابو ھریرۃ ا بالبحرینء استعمله 
عمر بن ا خطاب علیہاء ومع ذلك استاُذن عمر بن الخطاب فی إقامة الجمعة بہاء فدل ذلك 
علی آن انت یش تھا الامام آو تابة الاذوت یاقا تما لال آو مراحق واعل آبافرز 
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ا جمعة وھو بالبحری۔” فکتب إلیہم ان جمعوا حیثما کنتم). اخ ریہ ابن 
خزیمة صاحب الصحیح. قال البیہقی فی ٭ امعرفة ٴ: إسناد ھذا الاثر حسن, کذا 
فی ” التعلیق المغنی٠َ .)۱٦٦١:١(‏ 

ذات یومء فقال: إن اللہ کتب علیکم ا جمعة فی مقامی ھذاء فی ساعتی ھذہ؛ 


- یکتف بالاذن دلالة بل اراد حصول الإذن بہا صراحة احتیاطا فأذن لە الإمام عمر 
ولأأمٹالہ من الأمراء بقولہ: ”جمعوا حیثما کنتمٴء ولو لم یکن الإمام ونائبه الاُذون بالإقامة 
شرطا لصحة ا جمعة لم یکن لسؤال أبی ھریرۃ معنیء ولا یخفی أن امراد بقولہ: " حیئما 
کنتمٴ اللوضع الصالح لإقامة ا جمعة بدلیل قوله: ”جمعواُ ونظیرہ قولہ لہ : (جعلت لنا 
الأرض کلھا مسجدا وطھوراء. أخرجه مسلم؛ وزاد أحمد ٴفأینما أُدرکتنی الصلاة 
مسحت: وصلیت“ٴ ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ (۳۷۱:۱) فان قولہ: ”أینما اُدرکتنی 
الصلاۃ رید بە للکان الصالح لھاء لکراہتہا فی اللقبرةء وانجزرةہ والحمامء ومعاطن الیل 
وغیرھاء وعدم صحتہا فی الکان النجس اتفاقاء فکذا هھنا. فافھم فان الخصم لا یتاأمل 
سای فغارت ولاو انظزش متا كبَارحَيك ھی غرم تل کی "چسرحخقت 
کنتم“ وجعله حجة لواز ا جمعة فی القری مطلقاء ولم یدر أنه مخصوص با کان الصالح 
اتفاقاء لأنہ لا تصح ا جمعة فی بیت لە غلقء ولا فی الکان النجس وإذا کان کذلك؛ فقد 
زال عمومہہ فلنا ان نخصه بالاًمصار بدلیل آخرہ أو بالقری التی فیہا أمیر من الإمام بدلیل 
کون ا خطاب للأمیرں واللہ اأعلم. ۱ 

قوله: ”عن أبی سعیدٴ إلخ: قلت: وا ذکرنا من طرق الحدیث اندحض ما اُوردہ 
بعض الناس علی شیخا أنه أورد فی ا خطب الأثورۃ لە خطبة موضوعةء وأشار إلی ھذہء 


)١(‏ أی أمیر علیہاء فقد قال عبد الرزاق: اُخبرنا معمر عن أیوب عن ابن سیرین ”ان عمر استعمل با ھریرة علی 
البحرینء فقدم بعشرۃ آلافء فقال لە عمر: استأاثرت بہذہ الأموال فمن أین لك؟ قال: یل نغجتء وأعطیة 
تابعتء وخراج رقیق لی فنظرء فوجدھا کما قال؛ ٹم دعاہ لیستعمله فأبیء ققال: : لقد طلب العمل من کان خیرا 
منك قال: إنه یوسف نبی الله ابن ز نبی اللہ وأنا ابو ھریرة بن أمیمق وأخشی ثلاثاء ان أقول بغیر علم أو أأقضی بغیر 
حکمم؛ ویضرب ظھری؛ ویشتم عرضی؛ وینزع إلیء کذا فی ٴالإصابة .)۲۰٦:۷(‏ 
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فی شھری ھذاء فی عامی ھذا إلی یوم القیامة. من ترکھا بغیر عذر مع إمام 
عادلء أو امام جائر؛ فلا جمع اللہ شمله ولا بورك لە فی أمرہ. ألا! ولا صلاة 
لہ ألا! ولا بر لهہ أُلا! ولا صدقة لە. رواہ الطبرانی فی الأوسط وفیه موسی بن 
عظر اباخلی ولم اق می کر مان وبقیتة رجساله ثقات کذا فی 
مجمع الزوائد ‏ (۲۰۹:۱). 
قلت: و ٹہ ثقة علی قاعدة ابن حباء کما ذکرنا فی للقدمق وأیضا فلم 


واغتر بسند ابن ماجةء وفیە العدوی ا متہم بالوضع: ولم یطلع علی طریق مھناً بن یحییء 
وھی سالمة عن العدوی؛ وقد صرح ابن عبد البر بخطاً من جعل مدآرہ عليه؛ وحمل عليه 
من أُجله قال: ٭فقد وجدناہ من روایة غیرہٴ. وقال ابن القیم فی ”زاد المعادٴ: وقد حفظ 
من خطبته مه من روایة علی بن زید بن جدعانء وفیہا ضعف یا أُیہا الناس! توبوا إلی 
الله عز وجل قبل أُن تموتواٴ فذ کرہ مطولا (۱۱۹:۱)۔ 

فتراہ قد جعلہ محفوظا وجعل مدارہ علی ابن جدعان دون العدوی؛ وا قال: 
وفیہا ضعف "ما فی ابن جدعان من المقال؛ ولکنہ لا یضرناء فان الرجل مختلف فیه _ 
ور کل شر وأصلناہ قی القدمة وابن:جدعان 
حسن لە الترمذی فی ٠‏ جامعهٴ ۹۷٦:۱(‏ ۹۲۰۲) وفی غیرھا من ا مواضع؛ وقال 
ٴ النذریٰ: قال:التزمئ: صدوقء وصحح لہ خدیٹا فی السلام.۔وحسن:لە غیر ما حدیث 
اھ (ص:٥٥٣٢‏ ترغیب). وقال الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد“: علی بن زید اختلف فی 
الاحتجاج بہ وقد وثق اھ (۱۹۷:۱). فا حدیث حسن لا یمنع من الاحتجاج بە کما قاله 
العینی فی ٭العمدةٴء وا مراد بالضعف فی کلام ابن القیم ما یقابل الصحیح؛ فلا ینافی 
حسنہ؛ ودلالة ا لحدیث علی اشتراط الإمام للجمعة ظاہرةء لأنہ نگ ألحق الوعید بتا رکھا 
إذا کان مع إمام. فکان الإمام شرطا فی لزومھا. کما یفیدہ الجملة الواقعة حالاء فلا تصح 
الجمعة بدونہ. وھذا ہو معنی الشرط بعینه. 

وأما إنه شرط الوجوب او شرط الصحقة فلا یخفی ان شرائط الوجوب؛ ما ھی ما 
کان راجعا إلی المصلی نفسه؛ کا حریة والصحة والسلامة؛ والإقامةء والبلوغء وأما ما 
کان راجعا إلی غیر المصلیء فھو من شرائط الصحة ولا یخفی أُن الإمامء والجماعة 
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یذکرہ الذھبی فی ”ا میزان ء ولا الحافظ فی ٴ اللسانٴّ ولا فی فصل التفرقات 
فھو إما ثقة او مستورء کما قاله فی آخر ”اللسان٠ٴ .)۸٦٦:٦(‏ ۱ 


٦ھ‏ ورواہ جماعق منہم یحبی بن صاعد بن عبد الله وعلی بن 
الحسین بن جرثومة عن مھناً بن یحیی السامی صاحب الإمام اأحمد (وثقه 
الدارقطنی وابن حبان) عن زید بن أبی الزرقاء عن سفیان الثوری عن علی بن 
زی غن سعینا بن ایت غن:جایر رضی الله غنة قال× ینا رسبول اللہ کہ 


کلاھماء کالوقت وا مصر غیر راجعین إلی اللصلىء بل إلی غیرہء فکانا من شرائط 
الصحةہ والوجوب معا. دون الوجوب فقطء والتتفل با جمعة غیر مشروعء کما قدمناء 
وأیضا فان الظھر فرض؛ فلا تسقط إِلا بثلھاء فبطل احتمال صحة الجمعة نفلا بدون 
الإامامء فافھم. 


ٹن 


وفی ”العمدة“ للعینی: وقال ابن ا منذر: ”مضت السنة بأن الذی یقیم ا جمعة 
السلطان أُو من قام بہا بأمرہ فاذا لم یکن ذلك صلوا الظھر ‏ اھ .)۲٦۸:۳(‏ قلت: وھذا 
منہ حکایة الإجماع عليهء ویؤیدہ ما ذکرنا من آثار الصحابة وحدیث أبی سعید وجابر۔ 
المرفوعء قال العینی: وقال الحسن البصری: أربع إلی السلطانء فذ کر منہا ا جمعة 
(والعیدین”'ء وقال حبیب بن أبی ثابت: لا یکون ا جمعة إلا بأمیر وخطبة وھو قول 
الأوزاعیء ومحمّد:بن مسلمة ویحمی بن عمر الالکی؛ وعن مالك إذا تقدم رجل بغیر إذن 
الإمام لم یجزھمء وذکر صاحب البیان قولا قدیما للشافعی: إنہا لا تصح إلا خحلف 
السلطان أو من أُذن لە اھ (۹:۳٦۲)۔‏ 

وفی قولە الجدید: إذن السلطان لیس بشرط للصحةة ولکن السنة أُن لا تقام إلا 
یاذن السلطانء وبە قال اأحمد فی روایةء وفی روایة عنە أنە شرط کمذھبناء واحتجوا بما 
روی ان عثمان رضی اللہ عنه ما کان محصورا با مدینة صلی علی رضی اللہ عنه ا جمعة 
(والعید) بالناس؛ ولم یروا أنه صلی بأمر عثمانء وکان الأمر بید. قلنا: ھذا الاحتجاج 
ساقطء لأنه یحتمل أن علیا فعل ذلك بأمرہ أو کان لم یتوصل إلی إذن عثمانء ونحن أیضا 


)١(‏ هذہ الزیادة ذکرھا ابن الھمام فی ٭ شرح الھدایة“۔ 
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یوم ا جمعة فقال: إن اللہ افترض علیکم ا جمعة فی یومی ھذا. الحدیث بطوله 
کذا فی اللسان .)۱۰۸:٦(‏ رجاله کلھم ثقات إلا علی بن زیدء وھو مختلف 
اض شرف یت سار نال اه سر8 رثا بای آقات من 
أھل الصدق؛ ویحتمل لروایة الجلة عنهٴ اھ من ”٭التہذیب ٴ (۳۲۲:۸). 

قلت: روی عنه شعبة وھو لا یروی إلاعن ثقةق ثق کما قد عرف: أُخرج لە 
مسلم فی ”الصحیحٔ مقروناء واحتج بە أُصحاب السنن, والبخاری فی الأدب؛ 


نقول: إذا لم یتوصل إلی إذن اللإمام فللناس اُن یجتمعواء ویتائراسن سط نا قاله 

العینی فی ”العمدة .)۳٦۸:۳(‏ 

ولا یخفی ما فيهء وا حق ان علیا صلی بہم العید یإذن عثمان إما صراحة کما 
یشعر بە قول الحافظ فی ٴالفتح فی شرح حدیث عدی بن خیار: إنه دخل علی عثمان 
وھو محصور فقال: ”إنك إمام عامةء ونزل بك ما تریء ویصلى لنا إمام فتنةء ونتحرج“ 
إلخ. قال ا حافظ: ا مراد یمام فتنة ھنا کنانة بن بشر قال: وقد صلی بالناس یوم حصر 
عثمان أبو أمامة سھل بن حنیف الاأنصاری لکن یإذن عثمان. رواہ عمر بن شیبة پإسناد 
صحیح؛ وکذلك صلی بہم علی بن أبی طالب فیما رواہ ثعلبة بن یزید ا حمانی قال: فلما 
کان یوم العید جاء علی فصلی بالناس وقال ابن ا مبارك فیما رواہ ا حسن ال للوانی: لم 
یصل بہم غیرھاء وقال غیرہ: صلی بہم عدة صلوات اھ. فقوله: ”وکكذلك صلی بہم 
وی رو پور وٹ سی بد سو سیت 
یاإذنە دلالة لقول عثمان فی |إمام الفعنة: ٭الصلوات أحسن ما یفعل الناس؛ : فاذا أُحسن الناس 
فأحسن معھ وإذا اُساؤوا فاجتنب إساءتہم“ . أُخرجہ البخاری. 

وروی سیف فی الفتوح عن سھل بن یوسف الأنصاری عن أبيهہ قال: ” کرہ الناس 
الصلاۃ خلف الذین حصروا عثمان إلا عثمانء فإنه قال: من دعا إلی الصلاة فأجیبوہٴ. 
فھذا صریح فی ان مقصودہ بقوله: ”الصلاة أحسن الإشارة إلی الإذن بالصلاۃ خلفه 
قاله ا حافظ فی ”الفتح“ .)۱٥۹:۲(‏ ولا أُذن بالصلاۃ خلف [مام فتنة فإذنه بہا خلف علی 
وم پر بت دہ 
بہم یاذنه صراحة و دلالة۔ 
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کما فی ”التہذیبٴ أیضا. فا حدیث حسن. وأخرجہ ابن ماجة مطولا من طریق 
العدوی عن علی بن زید قال ابن عبد البر: إن جماعة أُھل العلم بالحدیث 
یقولون: إنه من وضعہ. وإنہم حملوا عليه من أجله. قال: لکن وجدناہ من 
روایة غیرہ ثم ذکر ان محمد بن وضاح -وکان ثقة- حدث بە عن ابن أأبی _ 
خیئمة عن محمد بن مصفی عن بقیة عن حمزة بن حسان عن علی بن زید بەء 
کذا فی اللسان. قال ا حافظ: ”وأما هذا الإسناد فلیس فيه سوی حمزۃة بن 
حسانء وھو مجھول اھ وقال العینی فی ”العمدة“: "ورواہ الطبرانی فی 
”الأوسط عن عمر مثله. والحدیث إذا روی من وجوہ؛ وطرق مختلفة تحصل 
لە قوةق فلا بمنع من الاحتجاج به اھ . 7٦ ۱ ٠‏ 


قال بعض الناس: إن ا حدیث ای خدیث أبی سعید ال مذکوز فی التن إن ثبت لا یدل 
علی المطلوب لان الإمامة الصغری مطلقا حق الإمُام الکبیر؛ کما قد تقدم فی حواشی 
باب صفات الإمام فلا فرق بین صلاۃ ا جمعة وغیرھا فی ھذا ا حکم؛ ولم یشترطوہ لغیر 
ا جمعةء فاشتراطه للجمعة دون غیرھا من الصلوات تحکم تأمل وحقق اھ. 

قلنا: تأملناء وحققناء فظھر لنا جھلكء وسخافة رأأيكء وسوء فھمك؛ وقصورہ 
عن درك معانی ا حدیث: أما أولا فلڈن ا حدیث الذی أُشرت إليه أخرجە فی مجمع الزوائد 
عن أبی ھریرة مرفوعا بلفظ ”إذا سافرتم فلیؤمکم أقرأأکم؛ وإن کان اأصغر کم وإذا أىکم 
فھو أمی رکم“ اھ ولا دلالة فیه علی ما قلت: بل معناہ أُن الإمامة الصغری حق من کان 
أقرأ القوم وإن کان أصغرھم وإذا اأمھم صار کبیرھم فیجب علیہم تعظیمہ وإکرامہ 
ولو سلمنا دلالة علی ما قال للزم اُن یکون الأمیر الکبیر أقرأ الناس للقرآنء وھذا خلاف 
الإجماع وخلاف الآثار الدالة علی إمامة أبی بکرء وخلافتہ مع ان أقرأهم أبی بن کعب؛ 
کما ورد فی ا حدیث: وأما ثانیا فلأن الفرق بین ا جمعة وغیرها من الصلوات بین بنص 
الحدیث لکونہ بت الحق الوعید علی تارك ا جمعة بشرط کونہ مع الإمامء کما یفیدہ 
ا جملة الواقعة حالاء ومفادہ اُنہا لا تجب بدون الإمامء ولا یلحق الوعید تارکھا وا حال 
ھذہ ولا کذلك سائر الصلوات: فان تا رکھا یستحق الوعید فی کل حالء سواء ترکھا 
مع کون مع الإمام أو بدونه وھذا ابو ھریرۃ لم یجمع بالبحرین ما لم یأُذن لە الإمام؛ 














إعلاء السنن زھ 
باب لا جمعة إلا بجما عةء وأفلھا ثلائة سوی الإمام 


۷ء 4 عن: طارق بن شھاب عن النبی یل قال: (ا جمعة حق واجب 
علی کل مسلم فی جماعة). ا حدیث. وسیأتی مطولا رواہ ابو داود )٥١٤٤((‏ 
(۱۳۷:۱): صححہ غیر واحد. 


وھذا ابن عمر سثل عن ا جمعة فی القری التی بین مکةة وا لمدینة فقال: ”نعمء إذا کان 
علیہم أمیر فلیجمع وھذا عمر بن عبد العزیز کتب إلی عدی بن عدی أُن یؤمر علی اُھل 
لی اوس سر رشان انترمرل سھ راتا تعفر اھ نان 

أُو من قام بہا بأمرہء فإذا لم یکن ذلك صلوا الظھر اھ وأی فرق أبین من ذلك؟ فنحن لم 
7 نشترط السلطان للجمعة بالقیاس؛ بل بالآثار السمعیة ا مرفوعة والموقوفةء فإن کان 
یکفیك تفریقة الشارع بینہا وبین سائر الصلوات: وإلاء فلا یطالب وج الفرق إلا من 
الشارعء فاطلب منە إن کنت جرئیا علی ذلك. 

باب لا جمعة إلا بجما عة, وأقلھا ثلائة سوی المام 

٭ قولە: ”عن طارق٭ إلخ: قلت: فیه تقیید وجوب ا جمعة بالجماعةء ومفادہ اُنہا لا 
جب بدون ا جماعة وہذا ہو معنی الشرط بعینه وھی من شرائط الصحةة لکونہا راجعة 
إلی غیر اللصلی. قال العینی فی ”العمدة“: الأصل اأُن ال جماعة من شرائط ا جمعةء لانہا 
مشقة منہاء وأجمعت الأمة علی ان ا جمعة لا تصح من ا نفردہ وإلا ما ذکر ابن حزم فی 
”ا حلی ‏ عن بعض الناس أُن الفذ یصلی ا جمعة کالظھر اھ (۳۳۳:۳). وفی ”البدائمٴ 
:)۲٦٦٢٢١(‏ والدلیل علی اُنہا شرطہ اُن ھذہ الصلاۃ تسمی جمعة فلا بد من لزوم معنی 
ا جمعة فيه اعتبارا للمعنی الذی اُخذ'' اللفظ من من حیث اللغة کما فی الصضرف والسل 
والرھن؛ ونحو ذلكء ولان ترك الظھر ثبت بہذہ الشریطة علی ما مرہ ولھذا لم یژؤد 
رسول اللہ كله ا جمعة إلا بجماعة وعليه إجماع العلماء اھ. 


)١(‏ کاشتراط النیة فی التیسم لأُجل هذہ العلة۔ 














۸ -- عن: بقیة ثنا معاویة بن یحیی ثنا معاویة بن سعید التجیبی ثنا 
الزھری عن أُم عبد اللہ الدوسیة قالت: قال رسول اللہ عك:ٍ دا جمعة واجبة علی 
کل قریق وإن لم یکن فیہا إلا اٌربعة یعنی بالقری الدائن+. أخرجه الدارقطنی 
)٦٦١:١(‏ وقال: انود رو نے کا قلت: ولكنە حسن الآسناد 
کما سنذ کرہ. 


ثم اُخرجه من طریق الولید بن محمد ا موقری: ثنا الزھری حدثتنی أم عبد 


قوله: عن بقیة إلخ: قال فی ”التعلیق امغنی “: اأخرجه المؤلف أی الدارقطنی قادئة ‏ 
طرقء ففی الاول منہا معاویة بن یحبی الدمشقی أبو روح قال ابن عدی: ”عامة روایاتہ 
فیہا نظر“ وقال ابو زرعة: ”لیس بشٔیء“ وقال أبو حاتم والنسائی وأبو داود: ”ضعیف 
ا حدیث٭ٗ اھ قلت: قال ابن,الترکمانی فی ”ا جوھر النقی ٴ: معاویة هنا الذی یروی عنه 
- بقیة لیس هو الصدفی بل هو ابو مطیع الطرابلسیء وثقه ابو زرعة وقال أیضا وہ وأبو 
حاتم: "صدوق مسعظیم ابددیث وقال أبز علی الحافظ: شامی ثقةق وقال ابن معین: "لیس 
بە بأُسٴء وقال أبو سعید بن یونس ٴ قدم مصرہ وکتبت عنہء وہو غیر الصدفی ٴء وذکر. 
.-مام کا سو یھ اکا شر ما وک لہ ار الا 
”فی بعض روایاتہ ما لا یتابع عليهٴ لم یزد صاحب الکامل علی ھذا. فان قیل: لعل 
البیہقی اقتدی بالدارقطنی فإنه قال فیە: ”ھو اکٹر مناکیر من الصدفی ما ذکر ذلك عنه 
الذھبیء قلت: قد خالف الدارقطنی فی ذلك من هو أقدم منەء وأقعد بہذا الشأنء قال ابن 
معین: هو اُقوی من الصدفی وقال أبو حاتم: ”ہو اأحب إلی منە ٴ اھ (۲۲۸:۱). ۱ 
قلت: والدلیل علی ان معاویة ھذا هو أبو مطیع الطرابلسی دون الصدفی ان 
صاحب ”التہذیب فا کر معاویة نمی القجییی فی مشایخ الرابلسی جذہ فون 
الصدفی .)۲۲۰۰٠٢(‏ ۱ 
قال فی ”التعلیق الغنی' رس کت ء فلا نعلم فیه جرخا إلا قول 
الدارقطتی فی حق الؤلید بن محمد: "لا یصح ھذاعن الزھریء کل من رواہ عنه متروك. 
فیشمل فی هذا العموم معاویة بن سعیدایضاء لکن لا یخلو هذا عن بعد اھ قلت: قال ابن 
ال رکمانی: معاویة بن سعید لم یذ کرہ النسائی فی ”کتابهٴ فی الضعفای ولا صاحب 








اللہ الدوسیة قالت: قال رسنول اللہ یل : دا جمعة واجبة علی کل قریة فیہا إمامء 
وإن لم یکونوا إلا أُربعة6 وقال: ”الموقری متروكٴ اھ قلت: ہو من رجال 
الترمذی. أثنی عليه ابو زرعة الدمشقی وغیرہ. ولکن الراوی عنه تالف با مرة؛ 
کما سنذ کرہ. : 


ٹم أخرجه من طریق ا حکم بن عبد الله بن سعد عن الزھری عن الدوسیة 


الکامل مع شدة استقصائہ والزامہ ان یذر فیه کل من ضعف أو اختلف فيهء ولا ذکرہ 
الذھبی ا لمتأخر فی کتابہ ” کتاب ا میزانٴء وکتاب الضعفاء بل قد اُدخله ابن حبان فی 
”النقاتٴء ذکرہ الذھبی فی مختصرہ السمی ب”الکاشفٴٴ اھ (۲۲۸:۱) قلت: وھو 
وعال تاور جاک قال اقافا کہ کی ظ2 مسر کک مامت اف رو 
”التعہذیب ٴ: ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات ٭ اھ ولم یذ کر فیه جرحا )۲۰٦:١(‏ وبقیة 
٠‏ رجال الاسناد کلھم! ثقات فا حدیث حسن؛ کما قلنا. 

قال فی "التعلیق المغنی ": وفی الطریق الثانیة الولید بن محمد ا موقری. قال 
الدارقطنی: متروك وقال ابو حاتم: ضعیف الحدیث؛ وکذبہ یحبی بن معینء وقال النسائی: 
”متروك ا حدیث ٴ. قلت: والعجب من الدارقطنیء وصلحب ٭التعلیق المغنیٴ أنہما 
تکلما فی ال موقری وسکتا عن موسی بن محمد عطاء الراوی عنہء هو الدمیاطی البلقاوی 
اللقدسی أبو الطاھر أُحد التلفاء روی عن مالكء وشریكء وأبی املیح. سرد لە فی لسان 
اُحادیث موضوعةة واتہمه العقیلی بروایة البواطیلء والملوضوعات عن الثقات؛ وقال ابن 
یونس یروی عن مالك موضوعا وقال منصور بن إسماعیل بن أبی قرة: ”کان یضع 
ا حدیث علی الف والموقری٭ٴ ثم أسند عن أبی زرعة قال: ”لم یزل حدیث ا موقری 
یعنی مقاربا حتی ظھر أبو طاھر الملقدسی لا جزی خیراً قال أبو زرعة: فقال لە سلیمان 
ابن عبد الرحصمن وأُنا حاضر عبدہ: یا أبا طامر! اأُھلکت علیا الولید بن 


)١(‏ أما ابو بکر النیسابوری وھو عبد اللہ بن محمد بن زیاد فقد اتفق العلماء علی توثیقه والثناء عليه کما فی ”التعلیق 
الغنی٭ (ص:١١٤).‏ ومحمد بن یحبی هو الذھلی ثقة حافظ جلیل من شیوخ البخاری. کما فی ”التقریب“ 
(ص: ۱۹۸). ومحمد بن وہب صدوق من رجال الصحیح؛ کما فی أیضا (ص:۱۹۸). وبقیة صدوق کثیر 
العدلیس عن الضعفاء من رجال ا جماعةقة إِلا أُن البخاری علق لە؛ کما فی ”التقریب٭ٔ (ص:٢٢۲)؛‏ وروی له 
مسلم حدیٹا واحدا شاھداء وقد صرح ھنا بالتحدیث. فارتفعت علة التدلیس, واللہ تعالی أعلم. 














ج۔ ۸ لاجمعة إلا بجماعة ة٥‏ 
مرفوعا بلفظ“: دا جمعة واجبة علی أھل کل قریة وإن لم یکونوا إلا ثلائة. 


محمد اھ (٦:۱۲۸و۱۲۹).‏ 


فالذنب لأبی طاھرء دون ا موقری قال فی ”التعلیق الغنی“: ومدار الأأسناد کلە علی 
الزھری؛ ولم یثبت سماعه عن أم عبد اللہ الدوسیةہ فالحدیث. مع ضعف رواته منقطع 
٘یضًَاء لکن قال السیوطی: قد حصل من اجتماع ھذہ الطرق نوع قوۃ للحدیث. 

وفیه نظر؛ لان الطرق التی لا تخلو کل واحدة منہا من متروكء وضعیف لا تصلح 
للاحتجاج وإن کثرت اھ. قلت: الانقطاع ٹی القرون الثلائة لا یضرناء وکون إرسال 
الزھری ضعیفا عند بعض ا حدثین لا یتمشی علی أأصلناء کما ذکرناہ فی الملقدمةء وإن 
الطریق الاولی سالة عن ا متروك؛ ات انت وقد التبس عليك معاویة الطرابلسی 
بالصدفی؛ فأغررت بە؛ وقد أوضحنا لك ا حجةة فلا شك فی حسن إسنادھاء والطریقتان 
الأخریان تؤیدانہا مع حصول الاستغناء عنہماء فالحق ما قاله السیوطی؛ وا حدیث صالح 
للاحتجاج بەہ حتما. ودلالة ا حدیث علی ان أقل ا جماعة فی ا جمعة أُربعة رجال ظاھرق 
لأنہ لو جاز فیہا أأقل من ذلك لقال النبی يك : وإن لم یکن فیہا إلا ثلاشة أُو اثنانء فثبت 
أن ا جمعة لا تحمل أقل من أربعة مع الإمام أأصلاء ولا حجة فیه لمن یری جواز ا جمعة فی 
کل قریة صغیرة کانت أو کبیرةء لان الراوی قد فسر القری با مدائن. 

وأیضا فقد صح إ إطلاق القریة علی ا مدنء کما ذکرناہ سابقاء ومعنی قوله َء 
وإن لم یکن فیہا إِلا أُربعق ای وإن لم یکن المصلون فیہا إلا أُربعة والباقون کفار 
وسلنوڈالا بقیرتۃ الصلاف لا آن الأربعة جمیع من یسکنہا۔. فان اللوضع الذی لا 
یسکنہا إلا اُربعة لیس بقریة بل بادی ومفازق کما لا یخفی علی من وقف العرف؛ 
واللغةہ ہذا والاأصل فی السألة قوله تعالی ٭إإذا نودی للصلاۃ من یوم ا جمعة فاسعوا إلی 
ذکر الله لان قوله تعالی: ”فاسعوا“ صیغة جمع فقد طلب ال حضور معلقا بلفظ ا جمع؛ 
وھو الواو إلی ذکر یستلزم ذاکراء فلزم کون الشرط جمعا ہو مسمی لفظ ا جمع مع 
الإمامء وھو اللطلوب. وا جمع الصحیح إنما هو الثلاث تسمیة ومعنی (یدل عليه وضع 
الواضع صیغة الواحد وا ٹنی وا جمع علی حدة). وا جماعة شرط علی حدة ‏ وکذا اللإما 
فلا یعتبر منہم. کذا فی ”الھدایة مع الفتحٌ (۲,. والحدیث ا مذ کور فی ا تن قد تأید 








إعلاء السان ۱ لاجمعة إلا بجماعة ٦‏ 


رابعھم إمامھم؛ وقال: ”ا حکم ھا متروك اھٴ قلت: نعمء ولکنە تأید 
باللڈین قبله. 


بالقیاس ال مستند إلی النص؛ فثبت ا مدعی بأاکمل وجہ ولا یخفی ان کون ا حدیث مؤیدا 
بالقیاس الصحیح أحد إمارات صحتہ أیضا۔ 

سی لسوت 
رواق او عائم وا صاقو ساوت فی الرضمن بن عبت رو حالك دن ایر قال: 
أبعدزین زرارۃ اُول من جمع بنا فی تقیع بقال لە ' کی ات ہت 
قلت: کم کنتم یومٹذ؟ قال: ”اُربعون رجلاٴ. قال ا لحافظ فی ”التلخیص“: وإسنادہ 
حسن لکنە لا یدل حدیث الباب اھ (۱۳۳:۱)۔ أی لاُنه اتفاق کون عددھم أُربعین قی: 
ذلكٰ الیوم لا یقتعضی تعین ذلك العدد شرعاء وبا رواہ البینہقی والدارقطنیٰ من حدیث۔ 
عبد العزیز بن عبد الرحمن عن حضیف عن عطاء عن جابر بلفظ ”فی کل ثلاثة إمام. 
وفی کل أُربعین فما فوق ذلك جمعة واضحیء وفطر ٴ. وعبد العزیز؛ قال أحمد: 
”أضرب علی حدیفهہ فإنہا کذب أو موضوعة وقال النضائی: ”لیس بئقةٴ وقال 
الدارقطنی: ”منکر ا حدیثٴء وقال ابن حبان: ”لا یجوز أُن یحتج بهٴ ۔ وقال البیہقی: 
ھذا ا حدیث لا یحتج بمثله کذا فی ”التلخیص البیر“ أیضا۔. 

وأُما حدیث أبی الدرداء ٭إذا بلغ أربعین رجلاء فعلیہم الجمعةٴٌ فلا أصل له 
وکذا حدیث أبی أمامة ”لا جمعة إلا بأربعین٭ لا اأصل لە. بل روی البیہقی والطبرانی من 
حدیفه ٭علی خحمسین جمعةء لیس فیما دون ذلك٭. زاد الطبرانی ”ولا تجب علی من دون 
ذلك ٴ. وفی إسنادہ جعفر بن الزبیر وھو متروكء وھیاج بن بسطام وھو متروك وفی _ 
طریق البیہقی النقاش ال مفسر وھو واہ أیضا. قاله ا حافظ فی التلخیص. ویعارض ذلك ما 
رواہ الطیرانی قی الکبیر والأوسط عن أبی مسعود الاأنصاری قال: ”اُول من قدم من 
الھاجرین ا مدینة مصعب بن عمیر وھو أُول من جمع بہا یوم ا جمعق جمعھم قبل ان 
کول اللہ ك وہم اثنا عشر رجلا. وفی إسنادہ صالح بن أبی الأحضر وھو 
ضعیف کما فی التلخیص أیضا. قلت: صالح بن ابی الآخضر روی عنه ا جلةء کحماد ابن 
زید وابن عییںق وعبد الرحمن بن مھدی (وهو لا یروی إلا عن ثقة) و وکیع وابن المبارك 
والنضر بن شمیل وحدث عنہ ابن جریحء وو اکٹر منہ وقال البخاری: و”ابو حاتم لین“ 








ج۔- ۸ ۱ ۱ ۷ 
باب ان وقت المعة بعد الزوال 

۹ عن: ا مغیرة بن عبد الرحمن عن مالك عن الزھری عن عبید الله 

عن ابن عباس قال: أُذن النبی ا جمعة قبل ان یہاجر ولم یستطع ان یجمع 
مك فکتکی فکتب إلی مصعب بن عمیر: (أما بعد: نظ ال الدی خر فان 
بالزبورء فأأجمعوا نسائکم: وأُبنائکم؛ فإِذا مال النہار عن شطرہ عند الزوال من 
کذا فی ”الدہذیب“ٴ )۳۸۱:٤٣(‏ فھو حسن ا حدیث علیٰ الاأصل الذی مرذ کزہ غیر غرة۔ 
امہ نوع آھار سی منااف ہف اح ناف ند سس 
ا جمعةء وإن کان کل واحد منہا لا یحتج بیعضھا منفردا. وی رب 


۔ من الفد وَضذ عن ا جماغق والل تعالی أعلم: 


باب أن وقت الجمعة بعد الزوال 


کرٹ ما “ إلخ: قلت: فی قولہ يه فی کتابہ لی ابن 

سر َ الیوم الذی کذاء فإذا مال النہار عن شطرہ عند الزوال من یوم الجمعة 
نقربوا إلی الله برکعنین ن“ إلخ دلالة ظاھرۃ علی ان وقت الجمعة بعد الزوال. لان ھذہ أول 
رنآ بہا تل الل گا وع لھا وا بد الزوانعھ کرٹ بل ذلك زَے الھا: 
وأیضا ان رسول اللہ ىك قد بین لجمیع الصلوات أول الوقت وآخرہء کما ورد فی روایة 
جبریل وحدیث السائل عن وقت الصلاۃء وقد ذکرناما فی أُول الجزء الثانی من الکتاب 
فلو کان للجمعة وقت قبل الزوال لبینہ قولا أو فعلاء ولم ینہ یثبت أُنه صلیٰ الجمعة قبله یوما 
أو اُجاز ذلك لأحد قولا۔ بل الثابت عنه تخلافہ أنە أمر ابن عمیر لاول جمعة جمعت فی 
الإسلام أُن یصلیہا بعد الزوالء ولم یزل رسول اللہ َك کكذلك یصلیہاء لم یجمع قبله 
قطء فھذا مما یفید العلم بأُن وقتہا انا ھو بعد ان تزول الشمس عن شطر النہار۔ کیت؟ 
ون الجمعة أأقیمت مقام الظھر بالنتض؛ + فیصیر وقت الظھر وقتا لھاء وما اُقیمت مقام غیرھا 

دو جرب ی9 والل تعالی أعلم.. 











إعلاء السنن وقت الجمعة بعد الزوال ۸ 


لن اللدینة فمجمع عند الزوال من الظھرء وأظھر ذلكء رواہ الدارقطنیء کما 
فی ”التلخیص ا بیر ٴ (۱۳۳:۱). (ولعلہ أخرجه فی ”غرائب مالك ٴ فاإنی لم 
اأجدہ فی ”سننهٴ). والمذ کور من السند رجاله کلھم ثقات من رجال الصحیح؛ 
وفی الغیرة کلام لایضرء فقد وثقه ابن معینء وابن حبانء وأٗبو زرعةء وأخرج لە 
البخاری فی ”الصحیح*ٴ (”تہذیب ٴ ٢٠٢٢٦۲)ء‏ وعادة المصنفین آن ما 
یحذفونہ من الإسناد یکون سالا من الکلام. وذکرہ ا حافظ فی ٭الفتح“ 
)۲۹٤٣:٢(‏ أَیِضا مختصرا فھو اما حسن, او صحیح علی قاعدته. 


دلیل کون الاذن العام شر طا للجمعة: 


قلت: وفی ا حدیث دلالة علی ان شرط الجمعة ان تؤدی علی سبیل الاشتہار؛ ما 
فیہ ”ان النبی يك أُذن ا لجمعة قبل أُن یہاجرہ ولم یستطع ان یجمع بمکكةٴ إلخ. ولا یخفی 
أُن مکة موضیع صالح للجمعة حتماء لکونہا مصراء ولم یکن النبی کل عاجزا عن 
الوقت؛ ولا عن الحطبة وا جماعق لأجل کونہ مختفیا فی بیتء فإنه کان یقیم سائر 
الصلوات با جماعة کكذلكء ولکنە لم یستطع ان یؤدی الجمعة علی سبیل الاشتہار 
والإذن العام ما فيه من مخافة اُذی الکفار وھجومھم علی المسلمین. ففيه دلیل قول 
ا حنفیة باشتراط الإذن العام للجمعة. ۱ 

قال الشامی تحت قول الدر: والسابع الإذن العام: ای أُن یأُذن للناس إِذنا عاما بأُن لا 
بمنع اُحدا ممن تصح منە ال جمعة عن دخول اموضع الذٍی تصلی فیه. وھذا مراد من فسر 
الإذن العام بالاشتہار اھ .)۸٥٥۰:٥(‏ وأیضا فان اللہ تعالی شرع النداء لصلاة ال جمعة 
بقولہ: (إذا نودی للصلاۃ من یوم ا جمعق فاسعوا إلی ذکر اللہ) والنداء للاشتہارہ والإذن 
العام. ولم یکن النبی سََلِ''' یستطیع ذلك بمکكة ما قدمناء فلم یقمھا هناكء لفقد بعض 
شرائطھاء فثبت أن الإذن العام من شروط ا جمعة أیضا. فافےمم فان مدارك الحنفیة 


دقیققة جدا۔ 


علم بە الإذن للجمعة قبل ان یہاجر. 











-- وقت ا جمعة بعد الزوال ے۱ 


۰ - عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنه د(أُن رسول اللہ کان یصلی 
ا جمعة حین تمیل الشمس). رواہ الإمام البخاری (۱۲۳:۱)۔ 

۱ عن: سلمة بن الاأکوع رضی اللہ عنہ قال: کنا نجمع مع رسول 

-٢٠٢٣٣‏ عن: جابر رضی الله عنه: (کان رسول اللہ می إٰذا زالت 

الشمس صلی ا جمعة). رواہ الطبرانی فی ٭الاأوسطٴء وإسنادہ حسن؛ کذا فی 
”العلخیص ا لبیر “ .)۱۳٣:١(‏ 

۳< عن: سوید بن غفلقء دأنه صلی” مع أبی بکر رضی اللہ عنه 
وعمر رضی اللہ عنہ حین زالت الشمس.. رواہ ابن أبی شیبة وإسنادہ قوی؛ 
کذا فی "فتح الباری ٴ (۳۲۱:۲). 





قولە: ”عن انس بن مالك“ إلی آخر الاأحادیث. قلت: دلالتہا علی مواظبة النبی 
ملا واأجلة الصحابة علی أدائھم ا جمعة بعد الزوال ظاھرۃ. وقال الحافظ فی ”الفتحٴ: فیه 
اأی فی حدیث انس إشعار بمواظبتہ سك علی صلاة الجمعة إذا زالت الشمس. وأما روایة 
حمید التی (أخرجھا البخاری) بعد ھذا عن انس رضی اللہ عثہء ”کنا نبکر با جمعق 
ونقیل بعد ا جمعةٴ فظاھرہ أنہم کانوا یصلون ا لجمعة باکرۃ النہارء لکن طریق ا جمع' 
اُولی من دعوی التعارض. وقد تقرر فیما تقدم اُن التبکیر یطلق علی فعل الشیء فی أول 
وقتہ أُو تقدیمه علی غیرہ وھو ا مراد هھنا والمعنی أأنہم کانوا یبد اون بالصلاۃ قبل القیلولة 
بخلاف ما جرت عادتہم فی صلاة الظھر؛ فإانہم کانوا یقیلون ٹم یصلون لمشروعیة 
الإبراد اھ (۳۲۲:۲). 

رف ارساقت حدرف سیل ا کا قیل ولا نشی لا بد طس عائضدہ 
واستدل بہذا الحدیث لأحمد علی جواز صلاة ا جمعة قبل الزوال وترجم عليه ابن ابی 
)١(‏ أراد یہا لجمعق ولکن لیس فی السیاق قرینة علیہاء ولنھا ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ء والعینی فی ”العمدة“ فی ھذا 


الاب فلعلھما وقفا فی بعض طرقه علی القریة الدال علیہاء وذکرتے تاُبیدا للمسألےء اعتمادا علیہماء 
٭ اٹ تعاا أعلہ 











إعلاء الستن ۱ وقت الجمعة بعد الزوال ٠‏ 


٣٣٤٣‏ عن: مالك بن أبی عامر أنه قال: ”کنت أری طنفسة لعقیل بن 
بی طالب یوم ا جمعة تطرح إلی جدار السجد الغربیء فإذا غشی الطنفسة کلھا 
ظل الجدار خرج عمر بن ال خطاب؛ وصلی ا جمعةٴ. قال مالك: "ثم نرجع بعد . 
صلاۃ ا جمعة فنقیل قائلة الضحاءٴ. رواہ مالك فی ”الموطأ“ (ص-٣).‏ وإسنادہ 
صحیح کذا فی ”فتح الباری“ (۳۲۱:۲). وفیه أیضا: وھو ظاھر فی ان عمر_ 
کان یخرج بعد زوال الشمس اھ. 


شییة ”باب من کان یقول: ا جمعة أُول النہار واأورد فیه حدیث سھل ھذاء وحدیث 
نس رضی اللہ عنه الذی بعدہ: وعن ابن عمر رضی اللہ عنه مثلەہ وعن عمر رضی اللہ 
عنەء وعثمان رضی اللہ عنەء وسعد رضی اللہ عنہء وابن مسعود رضی اللہ عنه مثٹل قولھم ۱ 
وتعقب بأنە لا دلالة فیه علی أأنہم کانوا یصلون ا جمعة قبل الزوال بل فيه أنہم کانوا 
یتشاغلون عن الغداءی والقائلة بالتہیء للجمعة ثم بالصلاةء ثم ینصرفونء فیتذاکرون 
ذلك. بل ادعی الزین بن ایر أنە یؤخذ منە اُن الجمعة تکون بعد الزوالء لأن العادةۃ فی 
القائلة أُن تکون قبل الزوالء فأخبر الصحابی أنہم کانوا یشتغلون بلق اامتعاطن ۱ 
نے ہر تا ىف : 
091م ود سس تھرت تا ما 
ابن ا مئیں) أیضا: إذا تقرر ان الإبراد یشرع فی ا جمعة اُخذ منە أُنہا لا تشرع قبل الزوالء 
. لأنہ لو شرع ما کان اشتداد ا حر سببا لتأخحیرھاء بل کان یستغنی عنه بتعجیلھا قبل الزوالء 
واستدل بە ابن بطال علی اُن وقت ا جمعة وقت الظھرء لان اُنسا سوی بینہما فی جوابہ 
۱ (اأی السُائل عن الوقت) خلافا من أجاز ا جمعة قبل الزوال اھ (٣:٣۳۲)۔‏ 

وفیە أأیضا واحتج بعض ال حنابلة بقولہ ین : ”إن هذا یوم جعله الله عیدا للمسلمین ‏ 
قال: فلما سماہ عیدا جازت الصلاۃ فيه فی وقت العیدء کالفطرء والأضحی. وتعقب بأنه 
یحرم صومہ مطلقا سواء صام قبلە او بعدہ بخلاف یوم الجمعة باتفاقھم اھ (۳۲۲:۲). 


قلت: وأیض فا خطبة فی العید بعد الصلاق وتجب فی ا جمعة مقذمة علیہاء ویکرہ 








٦٦ 18 070 ۸ ج-‎ 


ح ٣ب‏ -۔۔ عصن: أبی إسحاق؛: ”أنہ صلی ملف علی ايمعة بھہد 
ما:زالٹ الشمسٴ. رواہ:ابن آپی شییة وإمتادہ صخصسیح کسلذا فی 
”فتح الباریٴ .)۳۲۱٣:۲(‏ 


التتفل فی العید قبل الصلاۃ وبعدھا فی الملصلیء ولا کذلك ا جمعة ولا یشرع النداء 
لصلاة العید والجمعة بخلافھا. 

ٹم قال ا لحافظ فی شرح حدیث عائشة: "و کانوا إذا راحوا إلی ا جمعة راحوا فی 
هیئتہمء فقیل لھم: لو اغتسلتمٴ ا ما نصە: استدل البخاری بقوله: ”راحوا“ علی ان 
ذلك کان بعد الزوال؛ لانه حقیقة الرواح؛ کما تقدم عن اکٹر أُھل اللغة و (القرینة) فی 
هذا قائمة فی الذهاب بعد الزوال؛ ما جاء فی حدیث عائشة ا مذ کور فی آخر الباب الذی 
فی متررر قل غاد ای پغارت تس عازفهہیرافرالن ازم یلان 
تھی القان والشرف خر مع اآفرئت مر حیت فالتد ”رسیم اغاز 
والعرق“؛ لان ذلك غالبا نا یکون بعد ما یشتد الحرء وھذا فی حال مجیئہم من العوالیء 
فالظاھر أنہم لا یصلون إلی اللسجد إلا حین الزوال أُو قریبا من ذلك اھ .)۳۲۲:٢(‏ 

قلت: فلو کان وقت ا جمعة من أول النہار کالعیدین ما أحرج النبی عَك ا ملسلمین 
سع 2را لپاط رالقات وال یل می اصع ارل نار داتاعناق 
یحرجھم فی العیدین. وکان یعجل فی الفطرہ ویؤخر الأضحی عنه شیثاء ولم یثبت 
تقدی ا جمعة علی الزوال منه ولا مرة. ففيه دلیل ظاھر علی اُن وقتہا وقت الظھر سواء۔ 
وأما ما رواہ مسلم من طریق حسن بن عیاش عن جعفر بن محمد عن أٗبیه عن جابر بن 
عبد اللہ قال: ”کنا نصلی (ا جمعق) مع رسول اللہ لك ثم نرجع فتریح نواضحنا. قال 
حسن: فقلت عفر: فی ای ساعة تلك'؟ قال: زوال الشمس اھ (۲۸۳:۱). فلا حجة 
فيه للحنابلةء فإنه قول جعفرہ علی أنە محتمل لاطلاق ھذا اللفظ علی ما بعد الزوال مبالغة 
فی کون الصلاة اُول الوقت. 

قال النووی: وقذ قال مالغ ایز حیفة والشاف: وجماھیر العلماء من الصحابق 
والتابعین فمن بعدھم: لا تجوز الجمعة إِلا بعد زوال الشمس. ولم یخالف فی ھذا إلا اأحمد 


(١)أی‏ الراحة. 











إعلاء السان وقت ا لجمعة بعد الزوال ۱ ۲ 
0033 سیالك بن حرب قال: ٭ کان النعمان بن بشیر یصلی بنا 


ابن حنبلء وإسحاق؛ء فجوازھا قبل الزوال. قال القاضی: وروی فی ھذا أُشیاء عن 
الصحابة لا یصلح منہا شیء إ الاعاعل اہو سمل امیر عفد الاحادث علی 
البالغة فی تعجیلھاء وأنہم کانوا یؤخرون الغباء والقیلولة فی هذا الیوم إلی ما بعد صلاۃ 
ا جمعق لأنہم ندبوا إلی التبکیر إلیہاء فلو اشتغلوا بشیء من ذلك قبلھا خافوا فوتہا او 
۱ فوت التبکیر إلیہا اھ (۲۸۳:۱). 
۱ احتجت ال نابلة با رواہ مسلم عن أیاس بن سلمة ؛ مضعفیت“ ”کنا 
نصلی مع رسول اللہ مك ا جمعة فترجع؛ وما نجد للحیطان فیئا نستظل بهٴ '. قالوا: وقد 
ثبت أُن النبی یه کان یخطب خطبتین؛ ویجلس بینہماء ویقراً القرآنء ویذ کر الناس 
کما فی مسلم من حدیث أم ہشام بنت حارثة اُنہا قالت: ”ما حفظت ق والقرآن انجید إلا 
من فی رسول اللہ مك وہو یقرأھا علی ا منبر کل جمعةٴ. وعند ابن ماجة من حدیث أبی 
ابن کعبء دأن النبی یه قراً یوم ا جمعة تبارك وہو قائم ". وکان یصلی الجمعة بسورۃ 
ا جمعفت وا لمنافقینء کما ثبت ذلك عند مسلم من حدیث علی وأبی ھریرة وابن عباس. 
ولو کانت خطبتهء وصلاته بعد الزوال ما انصرف منہا إلا وقد صار للحیطان ظل یستظل 
بە. کذا فی ٭الئیلّ (۱۳۸:۳). 
قلنا: نما کان کذلك لن ا جدران کانت فی ذلك العصر قصیرۃة لا یستظل بظلھا 
الاو لے ا سا نات گرقت الس عل مکاارلی وطرل ' 
النہاں فلا دلالة فی ذلك علی أنہم کانوا یصلون قبل الزوال (بل کانوا یصلون إذا زالت 
الشمس مع ا خطبتین والقراءة والذ کر الذی ذکرتموہ؛ وینصرفون عن الصلاةۃ قبل توسط 
الوقتء ولیس للحیطان ظل یستظل بە) کذا فی ”النیل٭ أأیضا (۱۳۷:۳) یدل علی ذلك 
ما رواہ مسلم عن أیاس بن سلمة عن أٔبیە أیضا قال: ”کنا نجمع مع رسول اللہ علُّ إِذا 
زالت الشمس ثم نرجع ننتتبع الفیءٴ (۲۸۳:۱) ففیه تصریح بأنہم کانوا یجمعون بعد 
الزروالء ومع چرس یفلت ہو ہد مر ےی وس رھ 
ا حیطانء وا جدران. قال النووی: قوله: ”نتتبع الفیء إ نما کان ذلك لشدۃ التبکیرں وقصر 
حیطانه وفیە تصریح بأنه کان قد صا فیء یسیر. وقولہ: ”وما نجحد فیا نستظل به٭ٌ موافق 











ج ۔۔ ۸ وقت ا جمعة بعد الزوال ٦۳‏ 


ا جمعة بعد ما تزول الشمسٴ. روا٭ابن أبی شیبة بإسناد صحیح. کذا فی 
”الفتح“ )۳۲۲:٢(‏ أیضا. 


لہذا فإنہ لم ینف الفیء من اٌصلہ وا نفی ما یستظل بەہ وھذا مع قصر الحیطان ظاہر فی 
أُن 9 :۸۳)۔ 
قلت: وبہذا کله اندص(ص۸(ض ما أوردہ الش و کانی علی ا جسمھور 

”الئیل“ (۱۳۸:۳). 

واحتجت ال نابلة أیضا با فی ”النتقی عن عبد اللہ بن سیدان السلمٔی رضی الله 
عنه قال: ٭شھدت الجمعة مع أبی بکر؛ فکانت خطبته وصلاته قبل نصف النہار. ثم 
شھدتہا مع عمر؛ فکانت صلاتہ وخطبتہ إلی أُن أأقول: انتصف النہار. ٹم شھدتہا مع 
عثمانء فکانت صلاتہء وخطبتہ إلی ان اُقول: زال النہار. فما رأیت اُحدا عاب ذلك ولا 
أئکرہ“. رواہ الدارقطنیء والإمام أحمد فی روایة ابنە عبد الله واحتج بہ وقال: 
“وكکذلك روی عن ابن مسعود وجابر؛ وسعید, ومعاویة أنہم صلوها قبل الزوال اھ. 

قلت: لا حجة فیه لھم أما أولا فلژن ابن سیدان مجھول لا یعرفء قال''فی 
”النیل“: أثر عبد اللہ بن سیدان السلمی فیە :مقال: لأن البخاری قال: ”لا یتابع علی 
حدیفه ‏ . وحکی فی ٭ا میزان٭ عن بعض العلماء أنه قال: ”ھو مجھول لا حجة فيه اھ 
(۱۳۷:۳). وذکر ابن حبان إباہ فی الثقات لا یرفع الجھالة لن لابن حبان فی توٹیق 
انجاھیل اصطلاحا خاصا ذکرناہ غیر مرق ولا احتجاج أحمد بہ؛ لاحتمال أنە ظنہ 
صحابیاء وجھالة الصحابة لا تضر. ولکن لم یٹ یثبت کون صحابیا بعدء فان ابن حبان ذکرہ 
اُولا فی طبقة الصحابة فقال السلمی: ”نزیل الربذة یقال: إِن لە صحبة. ثم ذکرہ فی 
التابعین کما فی ”٭اللسان٭ٔ (۲۹۹:۳). وھذا یدل علی اختلاف أُھل الفن فی کونە 
صحابیا کما فی ”العہذیبٴ )٦۹۳:۱۰(‏ فی ترجمة نیار رضی اللہ عنه ذکرہ ابن حبان 
فی الصحابةق وفی ثقات التابعین أیضاء وھذہ عادته فیمن'' اختلف فی صحبتہ اھ. وفی 


”نصب الرایة  :)۳۱٣۳:۱(‏ هو حدیث ضعیف۔ 
قال النووی فی ٭ا خلاصةٴ: اتفقوا علی ضعف ابن سیدان اھ. لکونە مجھولا 


)١(‏ عادة ابن حبان فیمن اختلف فی صحبته. 

















إعلاء السنن وقت ا لجمعة بعد الزوال < 


۳۰ 


فإن قیل: ھب أنە مجھولء ولکن الذی اختلف فی کونە صحابیا أو تابعیا لا اقل 
من کونە تابعیا کبیراء وغالب الکبار من التابعین ثقات. 

قلنا: فھذا توثیق محتملء فلا یکون حدیث مثله حجة إذا عارضه حدیث تابعی 
کبیر معروف العدالة المتفق علی توثیقه ثیقە. وھھنا كذلك؛ فقد عارضه ما رواہ سوید بن غفلة 
(وھو مخضرم ثقة). 

وقال بعضهھم: إن لە صحبة ”أنه صلی مع أأبی بکر؛ وعمر حین زالت الشمس ٴ. 

قال ا حافظ فی الفتح: ”إنه ای ابن سیدان تابعی کبیر إلا أنە غیر معروف العدالة 
قال ابن عدی: ”شبه ا جھول٭ٴ وقال البخاری: ”لا یتابع علی حدیئه بل عارضه ما هو 
اُقوی من فذ کر أثر سوید بن غفلة (۳۲۱:۲)۔ 

وأما ثانیا فلژن ذلك ظن ابن سیدانء وتخمینہ کما یشعر بە لفظ الأثرء ولا حجة 
فی ذلك أصلا. وأما قول أحمد: ”وكذلك روی عن ابن مسعود؛ وجابر وسعیدء 
ومعاویة أأنہم صلوھا قیل الزوال اھ" فأثر این مسعود ذکرہ الحافظ فی الفتح؛ وقال: روی 
ابن أپی شیبة من طریق عبد اللہ بن سلمة وھو بکسر اللام قال: ”صلی بنا عبد اللہ یعنی ابن 
مسعود ا جمعة ضحی؛ وقال: خشیت علیکم ا حر ٴ. 

۔قال ا حافظ: وعبد اللہ صدوق إِلا أنه من تغیر ما کبر؛ قاله شعبة وغیرہ اھہ. وأثر 
معاویة أیضا ذکرہ ال حافظ فی الفتحء وقال: روی ابن ابی شیبة من طریق سعید بن سوید 
قال: صلی بنا معاویة ا لجمعة ضحی وسعید ذکرہ ابن عدی فی الضعفاء اھ .)۴۲۲:٢(‏ 

قلت: ومع ذلك فھو محمول علی ا مبالغة فی کون الصلاة أأول الوقت بعد الزوال 
معا کأنه صلی ضحی؛ وأشد ما یکون ا حر إذا کان ظل کل شبء مثله أُو قریبا منە؛ کما 
هو اللشاھد لا عند الزوال. فلا یشعر قولە ” خشیت علیکم ا حر بأنه صلاھا قبل الزوال؛ 
لصحة ھذا الکلام بتعجیل الصلاۃ بعد ما زالت الشمس خشیة اشتداد ا حر بالتأخیر عنه. 
وأُما أثر سعد وجابر فلم اُقف علیہماء والظاھر من کلام الحافظ ا مذ کور فی شرح حدیث 
سھل ”ما کنا نتندی ولا نقیل إِلا بعد ا جمعةٴ إلخ أُن الملروی عنہما أیضا مثله. قال 
ال حافظ: وتعقب بأنە لا دلالة فیه علی أُنہم کانوا یصلون ا جمعة قبل الزوالء بل فيه أنہم 








ج- ۸ ۱ ٠٥‏ 
باب خطبة ا جمعة وما یتعلق بہا 
+٤07‏ عفد ای سم عرش اللہ عنه قال: (من اأُدرك الخطبة 


او تی یدرك ر نیس رواہ الطبرانی فی الکیرز ورجاله ثقات 
کذا فی ''مجمع الزوائد٭ (۲۱۸:۱)۔ 


کانوا یتشاغلون عن الغدای والقائلة بالتہیء للجمعف کما تقدم ذلك کلە۔ 


وبا جملة فلیس للحنابلة فی هذہ السألة دلیل صریحء ولا صحیح. بل کل ما 
ذکروہ محتملء وفی سندہ مقال. وقد صحت مواظبتہ مك علی التجمیع بعد الزوال؛ 
وکذا مواظبة الأجلة من الصحابة کما قد علمت فیقدم علی الآثار التی احتج بہا 
ا خصم. فان لموقوف لا بعارض الرفوعء والضعیف ا حتمل لا یقادم الصریح الصحیح. 
واللہ تعالی أعلمء وعلمه تم وأحکم. 

باب خطبة ا جمعة وما یتعلق بہا 

قوله: ٭عن عبد الله“ إلخ: قلت: وقولە: "ومن لم یدرکھا فلیصل أُربعاٴ معناہ من 
لم یدرك ال خطبة لا حقیقة ولا حکما. وأما من جاء إلی صلاۃ ال جمعة بعد تمام ال خطبة 
وأدرك الصلاةء فإنه مدرك للخطبة حکماء لان إمامہ قد اأد رکھا. لا یقال: إن ظاھر السیاق 
یصلی أربعا من لم یدرك الخطبة حقیقة _تَيثَتَ زان آدرکھا کیا لان او سب رض ا2 
عنه لم یقل بھ. ما فی ' مجمع الزوائدٴ (۲۱۸:۱) عن ابن مسعود رضی اللہ عنه وقال: 
”من أدرك من ا جمعة رکعة فلیضف إلیہا آخری؛ ومن فائتہ ال رکعتان فلیصل أریعا“۔ زواہ _ 
الطبرانی فی ”الکبیرٴء وإسنادہ حسن اھ. ہی ا رت 
رکعة فانه یصلی ا جمعة رکعتین عندہہ لا أربع رکعات للظھر۔ ولا ؛ بخفی ان فائت 
الرکعة فائت للخطبة أیضاء فالحق اویل قوله ما ذکرنا۔ ودلالة قوله: ”من اُدرك ا خطبة 
فالجمعة رکعتان “ إلخ علی اشتراط الخطبة لصےلاة تھا والظاعر ان' 


(١)أی‏ من لم یدرك ال رکوع لم یدرك ال رکعق فلا یعتد بالسجدء آفاذہ الشیخ: 
٦ئ‏ الہ کہ ۶ 
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-٣۸‏ عن: عمر بن ا خطاب قال: وانھا جعلت ا خطبة موضع ال رکعتینء 
من فاتتہ ا خطبة صلی اُربعا). اأُخرجهھ عبد الرزاق واہبن بی شیبة فی 
”مصنفیہماٴء کذا فی ” کنز العمالٴ :)۱٤٤:١(‏ ولم أأقف علی سندہ؛ ولکنہ 
تأید بالأثر ا مذ کور قبله. وقال ا حافظ فی ”العلخیص ٴ :)۱٥٤:١(‏ حدیث عمر 
وغیرہ أأنہم قالوا: دنا قصرت الصلاۃ لأأجل الخطبة. (رواہ) این حزم من طریق 
عبد الرزاق بسند مرسل عن عمر اھ. ولم یعلە إلا بالإرسالء ومرسل القرون 
الثلائة مقبول عندنا. 





الأثر مرفوع حکما. ۱ 

وفی ”رحمة الأمة“ (ص:۳۰): واتفقوا علی اُن ا خطیبتین شرط فی انعقاد ا جمعة 
فلا تصح ا جمعة حتی یتقدمھا خطبتان. وقال الحسن البصری: ”ھماسنةٴ اھہ. ۱ 

قال الشیخ: وقول صاحب رحمة الأأمة: ”ا حطبتینٴ محط الفائدة فیه هو نفس 
الخطبة لا العدد فإان اشتراط العدد مختلف فيه اھ. وفی ”رد ا تار .)۸٢۷:۱(‏ 

رت کرس غعطہتان “لا بنافی مار من آن اقطة شرط لآت الستوث جو 

۔تکرارھا مرتینء والشرط إحداہما اھ. قلت: وھو ظاحر الأثر أیضاء لإطلاق الخطبة 
واللہ اأعلم. 

قولە: ”عن عمر ‏ إلخ. دلالتہ علی اشتراط ا خطبة لصلاة ال جمعة ظاھرۃ وقولە: ”من 
فاتتہ الخطبة صلی أربعاً. قد ذ کرنا تأویلهء او یقال: محمول علی التغلیظ ومعناہ من فائتہ 
الخطبة فجمعتہ ناقصة ولا تکون کأریع کاملة فی الثواب والفضیلة فلیصل أُربعا بنیة 
الظھر بعدھا احتیاطاء واللہ تعالی اُعلم. 

وأخرج سحنون فی ” المدونة٭ عن ابن وھب عن یونس عن ابن شھاب قال: 
”بلغنی أنه لا جمعة إلا بخطبته فمن لم یخطب صلی الظھر أُربعا. وعن وکیع عن سفیان 
عن خصیف عن سصید بن جبیر قال: ٭ کانت ا جمعة أُربعا فحسطت رکعتان 
للخطب ة٤‏ ٴ اھ (۷۰:۱١٢۱)۔.‏ 

قلت: والأول مرسل صحیح, والٹانی لا بس بسندہ. وفی کل ذلك دلیل علی 
اشتراط ا خطبة للجمعة وأیضا فإن سقوط الظھر با جمعة عن الذمة قد ثبت علی خلاف 





ج۸ الأحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة ۷ 


۹- عن: جابر رضی اللہ عنہ (أُن رسول اللہ لت کان یخطب 


القیاس؛ فیقتصر علی موردہء ولم یثبت أنہ یل صلی جمعة إلا بجماعة وخطبة فلا 
تح ہدونہما۔ وکذا یقال قی سائر الشروط التی ذکرناف4ا. قاله ہی 7 
”الفصحٴء واللہ اأعلم. 

قوله: ”عن جابرٴ إلخ: قلت: دلالتہ علی سنیة العدد فی الخطبة ‏ وکونہما اثنینە 
وسنیة ا جلوس بینہماء والقیام للخطیب؛ وا جلسة بینہما ظاھرة. قال العینی فی ”العمدة“ 
(۳۰۹:۳) قال.ابن عبد البر: ذھب مالك والعراقیون وسائر فقھاء الأأمصار إلا الشافعی إلی 
أُن الجلوس بین ال خطبتین ستقء لا شیء علی من ترکھا اھہ۔ وفی ”التلخیض ابی“ 
:)۱٣١:١(‏ واستشکل ابن ا منذر إیجاب ا جلوس بین ا خطبتین وقال: إن استفید من فعله 
فالفعل بمجردہ عند الشافعی لا یقتضی الوجوب: ولو اقتضاہ لوجب ا جلوس لأول قبل 
الخطبة الأولیء ولو وجب لم یدل علی إبطال ا جمعة بترکه اھ. وفی ٭الجوھر النقیٴ 
:)۲۳۲:١(‏ والعجب من الشافعی کیف جعل ا خطبتین والجلسة بینہما فرضا بمجرد فعله 
عليه السلامء ولم یجعل ا جلوس قبل ال خطبة فرضاء وقد صح أنه عليه السلام فعله اھ. 

وقال ال حافظ فی ”الفتح“: وحکی ابن المنذر ان بعض العلماء عارض الشافعی بأنه 
واظب علی الجلوس قبل ا خطبة الُولی؛ فان کانت مواظبتہ دلیلا علی شرطیة ا جلسة 
الوسطی؛ فلتکن دلیلا علی شرطیة ا لجلسة الاُولی. (قال الحافظ): ددشت با کل 
الروایات عن ابن عمر لیست فیہا هذہ ال جلسة الاُولیء وھی من روایة عبد الله العمری 
الضعف: فلم تثبت ا مواظبة علیہا. بخلاف التی بین ا خطبتین اھ .)۲۳٦٣:٢(‏ 

فلت و اتا اجب من اخافظ کی یقول ما قال واخلبة الاولی ٹابتة فی 
الصحیح بروایة الزھری قال: ”سمعت السائب بن یزید یقول: إن الذان یوم ا جمعة کان 
أوله حین یجلس الإمام علی ابر فی عھد رسول اللہ کل وأبی بکر؛ وعمر رضی الله 
عْہٰما الحدیث, وعقد البخاری لە ”باب الجلوس علی النبر عدد التاأذین“, 

وذکر الحافظ فی ”شرحہ“: قال مالكء والشافعیء وا جمھور: ھو سنة. قال الزین: 
وا حکمة فيه ہبیکون اللغط والتہیء للإانصات والاستنصات لسماع ا خطبةء وإحضار 
الذھن للمذ کر اھ (۳۲۹:۲)۔ 








إعلاء السنن الأحکام ا لمتعلقة بخطبة ا جمعة --- ۸ 
قائماء ٹم یجلس ثم یقوم فیخطب قائما. فمن نبأك أنه کان یخطب جالسا فقد 


ودلالة حدیث السائب علی مواظبتہ ِء وا خلفاء علی ا جلوس قبل ال خطبة عند 
التأذین ظاھرۃء فھل نسیه ا حافظ حیث جعل ا مدار علی روایة العمری عن ابن عمر فقط؟ 
فقول صاحب ٭الجوھر النقی “:”وقد صح أُنہ عليه السلام فعله صحیح لا غبار عليه وإیراد 
بعض الناس عليه بکلام ا حافظ ا مار آنفا رد عليه. 

قال بعض الناس: ٭ویرد علی من یستدل علی الوجوب با مواظبة من غیر ترك: 
کصاحب ”الھدایة“ ان یقول بوجوب هذہ الأأفعالء فإنه لم ینقل عنہ يك أأنه ترك شیئا 
منہامرةٴاھ., 

قلت: منشأً ھذا الإیراد قلة التدبر فی کلام القومء فإن ا مواظبة من غیر ٹرك نما تفید 
الوجوب إِذا کانت تعبداء دون ما کانت بطریق العادۃء ولذا لم یقولوا بوجوب التیمن فی 
الطھور؛ والتنعلء والترجل وغیرہا مع ثبوت المواظبة علیہا. وقیامہ گل فی ا خطبةء 
وجلستہ قبلھاء بین ال حطبتین مختلف فی کونہا تعبدا أو بطریق العادق:ہمکمة رفع 
اوت ری بس اوح ار مھ دا 2ات کذلك فلا یفید الواظیة علیہا 
وجوبہاء بل تفید السنیة فحسب. 

وحدیث العمری رواہ أبو داود وسکت عنه من طریقه عن نافع عن ابن عمر 
رضی اللہ عنه قال: ”کان النبی عَله یخطب خطیتین کات تل اذا سد ان 
یفرغ أراہ الؤذنء ثم یقوم فیخطب ثم یجلس فلا یتکلم* ثم یقوم فیخطبٴ: وفی ”عون 
المعبود“ :)٣٢١٤۷:١(‏ قال ا منذری: فی إسنادہ العمری وھو عبد اللہ بن عمر جن حفص بن 
عاصم بن عمر بن ا خطاب؛ وفيە مقال اھ. قلت: قد تقدم ذکرہ غیر مرةء وأنه مختلف 
فیه حسن ا حدیث. رہ ول کو ط یئ 
الله بن عمر رضی الله عنہما قال: کان رسول اللہ عالته إذا صعد ا لنبر یوم ا لجمعة جلس 
قبل اس خطیة جلسة خفیفةٴ. أخرجه اش الغازیٰ 60۸۷۵۳۵ وفی سندہ إ لن آئی 
حنیفة ضعف: وإنغا ذ كکرته اعتضادا. 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“: وقال صاحب ”الغنی“: لم یوجبہا (أی الجلسة بین 
الخطیتین) اکٹر اأھل العلم لانہا جلسة لیس فیہا ذکر مشروےء فلم تجب وقدرھا من قال 
بہا بقدر جلسة الاستراحةء وبقدر ما یقراً سورة الإخلاص اھ .)۳۳٦٣:٣(‏ 


‫4 
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کذب. فقد واللہ صلیت معه اأکٹر من ألفی صلاة). رواہ مسلم (۲۸۳:۱). 


وفی ”المرقاة“ علی قولہ: ”فیخطب ثم یجلس فلا یغکلمٴ ما نصہ: ای حال 
جلوسه بغیر الذکرہ أُو الدعاءء أُو القراءة سرا. والاولی القراءة لروایة ابن حبان ”کان 
رسول اللہ چهُ یقرأ فی جلوسە کتاب اللہ“ وقیل: الاولی قراءۃ الإخلاص کذا فی ”شرح 
الطیبی“ اھ. وفی ”إحیاء العلوم“: والجلسة بینہما فریضة وفی ”شرحه“: وھل یقراً 
فیہاء أو یذکر؛ أو یسکت؟ لم یتعرضوا لہ. لکن فی صحیح ابن حبان أنه يك کان یقراً 
فیہا اھ, قلت: ولم أقف علی حدیث ابن حبانِ هذاإلا فی ”الرقاة وشرح الإحیاءٴء وأفاد 
شیخنا کما ذکرہ بعض الناس فی کتایہ اُن نقل صاحب ٭ امرقاةٴ عن الطیبی أولویة القراءة 
فیہا ٹم تقریرہ عليه یدل علی ان القراءة بین ا خطبتین مشروعة عندنا اھ. وفی ا جوھر 
النقی “ (۲۳۱:۱): وقد تقدم اُن مجرد الفعل لا یدل علی الوجوب وقولە تعالی (وت رکوكک 
قائما) خبر عما کان عليه السلام عليه فی تلك ا خطبةء فلا یدل علی الوجوب. 

وفی ”شرح البخاری“ لابن بطال: روی عن المغیرۃ بن شعبة انە کان لا یجلس فی 
خطبةء ولو کانت فرضا ما جھلھاء ولو جھلھا ما ترک من بحضرته من الصحابة 
والتابعینء ومن قال: إنہا فریضة لا حجة لە؛ لن القعدة استراحة للخطیب؛ ولیست من 
ا خطبة. والمفھوم فی کلام العرب أن ا خطبة اسم للکلام الذی یخطب؛ لا للجلوس؛ ولم 
یقل بقول الشافعی غیرہ. ذکر الطحاوی؛ وہو خلاف الإأجماع. ولو قعد فی خطبة 
جازت ا جمعةہ ولا فضلء فکذا إذا قام موضع القعود. وفی ”نوادر الفقھاء" لابن بنت 
نعیم: أجمعوا أن الإمام إذا خطب للجمعة خطبة لا جلوس فیہا أجزأتہ صلاۃ ا جمعة إلا 
الشافعی فإنه قال: لا یجزیہ لا اُن بخطب قبلھا خطبتین بینہما جلسة. 

وإن قلت: ویؤید قول ا جماعة ما أخرجہ ابن أبی شییة فی ٴ ک5 
حمید بن عبد الرحمن هو الرواسی غن الحسن یعنی ابن صالح عن أبی إسحاق هو 
السبیعی قال: ”رأیت علیا یخطب علی ا بر فلم یجلس حتی فرغ " وہذا سند صحیح 
علی شرط ا جماعة. ورواہ عبد الرزاق عن إسرائیل بن یونس أُخبرنی ابو إسحاقء فذ کر 
معناہ اھ 

قال بعض الناس: وفی صحة السند نظر فان أبا [سحاق اختلط بآخرہ ولم یعرف 
ان این صالح سمع منہ قبل الاختلاط اھ.. قلت: صاحب ٭الجوھر النقی “ اأعرف مك 








إعلاء السنن الأحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة ۷ 


ےہ ۰- عن: جابر بن سمرة رضی اللہ عنه قال: (کنت أصلی مع رسول 

لہ حر : فکانت صلاتہ قصداء وخطبته قصد. رواہ مسلم .)۲۸١:((‏ 
4 و بی وائلء خطبنا عمار رضی اللہ عنہہ فأُوجز وأبلغ؛ فلما 
نرل قلنا: یا أبا الیقظان! لقد أُبلغت وأوجزت: فلو کنت تنفست” فقال: إنی - 


ومن ألوف أمثالك بالأسانید والرجال؛ وقد صحح السند علی شرط الجماعة فلعله 
عرف ان سماع ا حسن عنہ قبل الاختلاطء والعارف مقدم علی ا جاھلء وأیضا فقد رواہ 
إسرائیل عن أبی إسحاق أیضا. وإسرائیل أثبت الناس فی بی إسحاق؛ وأعرفھم بحدیث 
جدہ. قد احتج البخاری بروایتهہ عنه فی الصحیح؛ فسماعہ منہ قبل الاختلاط حتما. 

قال: وأیضا أُن الأثر لیس فیە اُن ا خطبة کانت للجمعة اھہ. قلت: قد فھم منه 
العلماء کلھم اُن ا خطبة کانت للجمعة فلا یضرنا إن لم تفھم. قال ابن قدامة فی المغنی: 
یستحب أُن یجلس بین ال خطبتین؛ وقال الشافعی: یجب: ولنا اُنہا جلسة لیس فیہا ذکر 
مشروےء فلم تکن واجیة کالاُولی وقد سرد ا خطبة جماعة منہم امغیرۃ بن شعبةء وأٗبی 
بن کعب قاله أحمد وروی عن أبی إسحاق قال: ”رأیت علیا یخطب علی ا بر فلم 
یجلس حتی فرغٴء وجلوس النبی مه کان للاستراحة فلم تکن واجبة کالاولی اھ 
.)۷٥١٥:٢(‏ وفیه دلالة علی ان ا مراد با لخطبة خطبة ا جمعةق لا کما توھمه بعض الناس. 
والمتبادر من ا خطبة علی ا منبر ھی ا خطبة للجمعة لا غیر فإیرادہ مردود عليه. 

قال فی ا جوھر النقی ٴ: وقال الشافعی أیضا: تو اتور رم کی حطید تست 
مع مخالفتہ فعله عليه السلام اھ (۲۳۲:۱)۔ 


قولە: ”عن جابر“ إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی توسط ا خطبة والصلاۃ ظاھرة. 

قوله: ٭عن أبی وائل ‏ إلخ قال اللؤلف: ا حدیث یدل علی استحباب تطویل الصلاةۃ 
بالىسبة إلی اس خطبة ولا تعارض بین ا حدیثینء فان قصد الصلاة فی حدیث جابر باعتبار 
نفسھاء وتطویلھا فی حدیث عمار باعتبار ال خطبة. 


)١(‏ ای وسطا۔ 
)٢(‏ ای أطلت قلیلا. قاله النووی. 














ج- ۸ الأحکام ا متعلقة بخطبة الجمعة ۷۱ 





سس ال 


سمعت رسول اللہ ػهُ یقول: دإن طول صلاة الرجل وقصر خطبتہ میِنة من 
فقھہ فأطیلوا الصلاۃ وأقصروا ا خطبة وإن من البیان سحرا؛ء رواہ مسلم 
.)۲۸٦:۱(‏ 

لک٦ عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ عَُ:‎ ٣٢ 
خطبة لیس فیہا تشھد فھی کالید الجذماء. رواہ التحرمذی (۱۳۱:۱) وقال:‎ 
. ٭”حسن غریب‎ 

٣‏ - عن: اأخت لعمرة رضی اللہ عنہاء قالت: (أحذت ق والقرآن من 
نی رسول اللہ یل یوم ا جمعةء وھو یقراً بہا علی الئبر فی کل جمعةہء رواہ 
مسلم .)۲۸٦:١(‏ 

-٤‏ عن: یعلی رضی اللہ عنہء أنه سمع النبی ٌله یقراً علی ا منبر 
دونادوا یا مالك(١))‏ رواہ مسلم .)۲۸٦:١(‏ 

مو ون بی بن کعب رضی اللہ عنہ؛ أُن رسول اللہ عکه قراً یوم 
ا جمعة براءة وھو قائم یذکر بأیام اللہ رواہ عبد الله بن اأحمد من زیاداتہہ 
ورجاله رجال الصحیح کذا فی ”مجمع الزوائد ‏ (۲۱۷:۱)؛ وھو صحیح 
کذافی ” کنز العمالٌ‫ .)۲۷۵۸۰٤٢(‏ 

-٢‏ عن: ابی بن کعب رضی اللہ عنہہ ان رسول اللہ کل قرأً یوم 
ا جمعة تبارك وھو قائمء فذ کرنا بأیام الله. ا حدیث رواہ ابن ماجة (۱۷۷:۱). 
وفی ”الزوائد“: إسنادہ صحیح. ورجالە ثقات؛ قاله السندی. 

۷- عن: النعمان رضی اللہ عنه قال: سمعت رسول اللہ ءلّ 

قولە: ”عن أبی ھریرة إلخ دلالته علی تأکد التشہد فی ا خطبة ظاھرة. 

قوله: ”عن اأُخعت لعمرة“ إلخ دلالته علی قراءۃ القرآن فی ا خطبة ظاھرة وکذا 
دلالته حدیث یعلی وأبی بن کعب بروائتيه علیہا ظاھرة. 

قوله: ”عن النعمان“ إلخ دلالته علی بعض ألفاظ الخطبةء ورفع الصوت فیہا 


)١(‏ إلی آخر الآیة. 
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یخطب یقول: ہأنذ رکم النار اُنذ رکم النار حتی لو ان رجلا کان بالسوق 
لسمعہ من مقامی ھذا4ء قال: حتی وقعت خمیصة کانت علی عاتقه : 
رجلیە. وفی روایق وسمع أھل السوق ضرف ری علی ابر رواہ أحمد 
۱ رڑجاه روال فی ٤‏ کذافی ”مجمع الزوائد (۲۱۷:۱). 

۱ ۸ - عن: : علی رضی اللہ عنه او عن الزبیر رضی اللہ عنه؟قال: دکان 
رسول اللہ َه یخطیناء فیذ کرنا بأیام اللہ حتی بعرف ذلك فی وجھھ. وەکأنہ 
نذیر قوم یصبحھم الأمر عدوق وکان إذا کان حدیث عھد بجیریل لم یتبسم 
ضاحکا حتی یرتفع). رواہ أحمد والہزار والطبرانی فی الکبیر والاأوسط بنحوہہ 
وأبو یعلی عن الزبیر وحدہء ورجاله رجال الصحیح کذا فی مجمع الزوائد 
(۲۱۷:۱))ء وفی التلخیص )٣٤: ١(‏ نقله بروایة أحمد إلی قولہ: قوم, ؛ ثم قال: 
٭ ورجاله ثقات اھ. 

۹ عن: جابر بن سمرۃ السوائی رضی اللہ عنه قال: (کان رسول 
الله ه لا بطیل الوعظۃ یوم ا جمعة نما ھن کلمات یسیرات؛. رواہ أبو داود 
.)٣٣٤٤١(‏ وفی نیل الاو طار :)۱٤٥٤:١(‏ سکت عله أبو داود والمنذری 
۱ ورجال إسنادہ ثقات اھ. ۱ 

٠‏ عن: ا حکم بن حزن الکلقی رضی اللہ عنه فی حدیث طویل: 
شہدنا ا جمعة مع رسول اللہ سك فقام مت وکعا علی عصا أو قوس, فحمد اللہ 


ظاھرة. وأما وقوع ا خمیصة فھو أمر اضطراری اتفاقی. وفی ”البحر الرائق٭ :)۱٤۸:١(‏ 
ومن المستحب ان یرفع المخطیب صوتہ؛ کما فی ”السراج الوھاج“ اھہٴ 

قولہ”عَن علی رضیٰ اللہ عنه إلخ دلالته علی ما فيه ظاهرٰة. 

قوله: عن جابر رضی اللہ عنه“ٴ إلخ دلالته علی ما فیه ظاھرة. 


قوہ: 'عن احکم“ للع: قلت فی ”الدر اغقار“: فی ”ا قلاصۂ: وبکرہ أن ینکی 
علی قوس أُو عصا اھ. وفی ”رد اختار“ :)۸٦٦:١(‏ ونقل القھستانی عن عبد ا حیط ان 








ج- ۸ الأحکام ا لمتعلقة بخطبة ا لجمعة ۷٣‏ 
وأُٹنی عليه کلمات خفیفات طیبات مبارکاتء ثم قال: (یا ایہا الناس! إنکم لن 
تطیقوا أُو لن تفعلوا کلما أمرتم بھ4. ولکن سددو ا وأبشروا؛. رواہ ابو داود 
(ص-۸٢٥))ء‏ وفی العلخیص ا حبیر (۱۳۷:۱): وإسنادہ حسن فيه شھاب بن 
خراش وقد اختلف فی والاکٹر وثقوہ وقد صححہ ابن السکن وابن خزعة اھ. 
-٦١‏ عن: جابر بن سمرۃ رضی اللہ عنه قال: دکانت للنبی علا 
خطبٹان یجلس بینہما یقراً القرآن ویذ کر الناس). رواہ مسلم (۲۸۳:۱)۔ 

٣۲‏ - عن: جابر بن عبد اللہ قال: کان رسول اللہ لق إذا خطب 
احمرت عینا وعلا صوتهہ؛ واشتد غضبه حتی کأنہ منذر جیش؛ یقول: 
صبحکم مساک ویقول: بعثت أنا والساعة کھاتین)ء ویقرن ہین إصبعيه 
السبابة والوسطی ویقول: د(أما بعد! فان خیر الحدیث کتاب اللہ وخیر الھدی 
ھدی محمد ات وشر الامور محدثاتہاء وکل بدعة ضلالة). رواہ مسلم 
._۔(١:٤۲۸)‏ وفی روایة لہ: کان رسول اللہ مج یخطب الناسء یحمد اللهء ویٹنی 
عليه ثم یقول علی أثر ذلكء وقد علا صوتہہ ثم ساق الحدیث بثله. 

٣ ٣‏ عن: عمارۃ بن رویبة قال٣:‏ درأی بشر بن مروان علی المنبر 
رافعا یدیەء فقال: وقبح اللہ ہاتین الیدین! لقد رأیت رسول اللہ عَػ ما یزید علی 
أُخذ العصا سنة کالقیام اھہ. قلت: أُخذ العصا للاستراحة ونحوھا مستحب إِذا احتاج 
إلیہاء ولم یثبت عليه دوامہ َء فالقول بتاکدہ لا یصح؛ وأما الکراهة فھی تتحقق عند 
الالعزام؛ کما أفادہ شیخی؛ وھذا غیر خفی علی عالم منصف. 

قوله: عن جابر بن سمرةٴّ إلخ. دلالتہ علی ما فیه ظاھرة. 

قوله: "عن جابر بن عبد اللہ“ اإلخ. دلالته علی ما فيه ظافرة. 

قوله: ”عن عمارةٴ إلخ. قال النووی: ھذا فیه ان السنة أُن لا یرفع الید فی الخطبة 
وھو قول مالك. وأصحابنا وغیرھم اھ (۲۸۷:۱)۔ 

)١(‏ اطلبوا بأعمالکم السداد والاستقامةء وہو القصد فی الأمر والعدل فی کذا فی ”مجمع البحار“۔ 
(چخ:الراوای عنه. 














إعلاء السنن الأحکام ا متعلقة بخطبة ا جمعة ٤‏ 
ان یقول بیدہ ھکذاء رآقاز حا ظ5 80087 ۷۰ء ولفظ _ 
الترمذی )٥۸:١(‏ من طریق ھشیم: نا حصین قال: سمعت عمارة بن رویبة 
وبشر بن مروان یخطب فرفع یدیە فی الدعاء فقال عمارۃ: (قبح الله ھاتین الیدین 
القصیرتین! لقد رأیت رسول الله وما یزید علی أن یقول ھکذاء وأشار 
ہشیم بالسبابة). قال أبو عیسی: ”حسن صحیحٴ اھہ. 

٠٥٤‏ عن: سمرة بن جندب أن النبی لج کان یستغفر للمؤمنین 
والمؤمنات فی کل جمعة. رواہ البزار بیاسناد لین ( بلوغ ا مرام ‏ ۸۰:۱)ء ورواہ 
الطبرانی فی ”الکبیر بزیادة: (وا مسلمین والمسلمات)ء وفی إسناد البزار یوسف 
بن خالد السمتی وھو ضعیف اھ.. (ٴمجمع الزوائد '' ۲۱۸:۱). 

قلت: ولکن ا حافظ لم یضعف الإسنادء بل لینە. وھو یدل علی أن 
السمتی فيه ضعف یسیرء و ما رواہ شاھد. 
68ھ ٢۔-‏ اعن: اب شھاب قال: وبلغنا أُن رسول اللہ کل کان یبدا 

فیجلس علی البر. فإذا سکت الؤذن قامء فخطب ا خطبة الاولیء ثم جلس شیا 


یورسف بن خالد السمتی فيه لین 

تولازہ ہے إلخ. قلت: وفی ”الجواھر المضیعفةٴ: قال الطحاوی: سمعت 
امرنی یقول: سمعت الشافعی یقول: کان یوسف بن خالد رجلا من ا یار اھ (۲۲۷:۲) 
وفیە تایید ما قلنا: إن السمتی فيه ضعف یسیر. وأاکثر ما نقموا عليه الإغراق فی الراأی 
وا جدلء وإلا فالرجل فی نفسه من ا حیارء ولذا لینە ا حافظ ولم یضعفہ؛ وبہذا اندحض 
قول بعض الناس فی ”کتابہ“: ”ولکن ال حدیث ضعیف: فلا حجة فیهٴ. قلت: وقد صرح 
یه الامغفاز للموسین زالومات فی ااطیة صاحب "الیحر الرائق“ (1۸:۷ع): کما 
ھو ظاھر حدیث سمرۃ ھذا. 

قوله: ”عن ابن شھابٴ إلخ: قلت: دلالتہ علی استغفارہ ل فی ا خطبة ظاھرة. 
وبہذا بطل حمل بعض الناس حدیث سمرة علی الاستغفار خارج الخطبة. ثم أُورد علی 


)١(‏ یعنی آنحضرت يٌَله يك اشارتی بانگشت شہھادت خود میکرد گویا کە خطاب میکرد بمردم؛ وتبيه میکرد 
ایشان را بر استماع وتأمل در انچه ذکر میکرد کذا فی أُشعة اللمعات. 








۷٥ ۸- 

سَرااتم ام تخطب اقطبة تئیہ حی إنا قضاما اسننفر تم ترل: فصلی: 

قال ابن شھاب: ٭ وکان إذا قام أخذ عصاء فت و کا علیہا وھو قائم علی النبر. ٹم 

کان أبو بکر الصدیق؛ وعمر بن ا خطاب؛ وعثمان بن عفان یفعلون ذلك ٴ. رواہ 

أبو داود فی مراسیله (ص۹)ء وفی 'آثار السنن ٠‏ (۹۷:۲): ”ھو مرسل جید ٴ۔ 
باب عدد رکعات ا جمعة و غیرشا 


٦ء‏ رب رر کر و 


فیموی فی تجویدہ مرسل ان ہاب ا مراسیل الڑھری ضعیفة عندھم کما تقدم فقد 
اُحطاً صاحب 'آنار السٹن“ حیث جودہٴ اھ 

قلت: لیس ال خطی إلا أُلت حیث نسبت قول بعض ا حدثین فی تضعیف مراسیله 
إلی کلھم. فھذا مالك بن اُنس الإمام یحتج بمراسیله وقد أخرج فی موط[ہ ”' منہا قدرا 
کبیرا فکیف یصح مع ذلك القول بأن مراسیل الزھری ضعیفة عندھم جمیعا؟ وھذا 
ا حافظ فی ”الفتح أیضا منہا شیئا کثیراء وسکت عنہہ وقد العزم فی ”زیاداتہ“ الصحة 
أو ا حسن. فا حق آن مراسیل الزھری مختلف فیہا ضعفھا بعضھم؛ واحتج بہا بعضھم 
ومثله یکون حسنا صا لا للاحتجاج بە؛ کما ذکرناہ فی المقدمة وفی ھذا الکتاب غیر 
مرةء وقد الشزم بعض الناس ھذا الأصل فی ”کتابهٴء وشحنه بقوله: إن الاختلاف فی 
وم و لا نر سر ہہ ربیخ 

باب 0 , 

قال لَولَق: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. ومعنی قولہ رضی اللہ عنه صلاة 
الأضحی رکعتان“ ھذا العدد اقل مقدارھاء فإنه قد وردت الزیادة عليه کما تقدم فی بابە. 
ہو سس مرویت پ سو چپ کس سم 


جرا وعبد اللہ بن عمر (ص:۷۸)ء ومنہا: سالك عن ابن شھاب ان رسول اللہ عم قال: ”لا تجتمع دینان فی 
جزیرۃ العرب ٭ (ص: .)۳٦٣٣‏ 











إعلاء الستن عدد رکعات ا جمعة وغیرھا ۷٦‏ 
وصلاة الفطر رکعتانء وصلاةۃ الضحی رکعتان وصلاة السفر رکعتان تماء'' 
س کورعال اسر اٹ روہ اقتات (۲۰۹:۱)ء وقال: ٭عبد 
۱ الرحمن بن بی لیلی لم یسمع من عمر اھ. ورواہ ابن ماجة (ص٦۷)‏ فقال: 
حدثنا أبو بکر'” بن أٗبی شیبة ثنا شریيك فذ کر بلفظ: ”٭صلاة السفر رکعتانء 
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وا جمعة رکعتان؛ والعید رکعتان تمام غیر قصر علی لسان محمد کن اھ 
وأوردہ الزیلعی )۳۱٣:۱(‏ باللفظ الأُولء وعزاہ إلی النسائی وابن ماجةق ثم 
قال: ورواہ ابن حبان فی صحیحہء ولم یقدحه بشیء اھ. وقال الزیلعی أیضا: 
وأجیب عن ذلك (أی عن قدح النسائی) بأن مسلما حکم فی مقدمة کتابہ 
بسماع ابن أبی لیلی من عمر رضی اللہ عنه فقال: ”واُسند عبد الرحمن بن أبی 
لیلیء وقد حفظ عن عمر بن الخطاب اھ“ وفی ”التعلخیص ا بیرٴ (۱۳۷:۱) 
بعد عزوہ إلی النسائی: وقد رواہ البیہقی بواسطة بینہما وھو کعب بن عجرةء 
وصححھا ابن السکن اھ. ۱ 

ورجال النسائی وابن ماجة رجال الصحیحین ثقات إلا شریکا أُخرج لە 
البخاری تعلیقاء ومسلم متابعة وھو مختلف فيهء وقد تقدم وقد تابع شریکا 
الثوری عند النسائی أیضا. فقال النسائی: اُخبرنا عمران بن موسی قال: حدثنا 
یزید بن زریع قال: حدثنا سفیان بن سعید عن زبید فذکرہ. وکلھم ثقات: 
فالحدیث عند النسائی وابن ماجة إسنادہ صحیح علی شرط مسلم. 

باب من لا نب علیہم ا جمعة 
۷ عن: طارق بن شھاب عن النبی ٭ُ قال: دا جمعة حق واجب 


باب من لا تجب علیہم ا +جمعة 
قال اللؤلف: قال العلامة القاضی الش وکانی رحمہ اللہ تعالی رحمة واسعة فی ”نیل 
الأوطار )٣۰٣:٣(‏ تحت حدیث أبی داود ما نصہ: قال ا خطابی: ”لیس إسناد ھذا 
ا حدیث بذاك. وطارق لا یصح لہ سماع من النبی يك إلا أنہ قد لقی النبی ع. قال 


)١(‏ ای فی الثواب۔ 
)٢(‏ ثقة حافظ أخرج لە. 








ج ۸ ولاف علی اق ۷ 


علی کل مسلم فی جماعف لا علی أربعة: عبد ملوك و امرأق أُو صبی أُو 
مریض٤.‏ رواہ ابو داود )٦١٤٤٤(‏ وقال: ”طارق بن شھاب قد رأی النبی مل 
ولم یسمع منه شیئا اھٴ. وفی ”نصب الرایة ' :)۳۱٣:٣(‏ قال النووی فی 
”ا خلاصة ٴ: و ھذا غیر قادح فی صحتد؛ فإنہ یکون مرسل صحابی وو 
حجة. وا حدیث علی شرط الصحیحین اھٴ ورواہ الحاکم فی ٭الستدرك ‏ عن 
طارق بن شھاب عن أبی موسی رضی اللہ عنهہ مرفوعاء وقال: ”صحیح علی 
شرط الشیخینٴ انعہی کلام الزیلعی. وفی ”التلخیص الحبیرٴ (۱۳۷:۱) بعد - 
عزوہ إلی أبی داود وا حاکم بکلی الطریقین ما لفظہ: وصححہ غیر واحد اھ. 

٠۶۸‏ - عن: أُم عطیة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: نہینا عن اتباع الجنائرء 
ولا جمعة علینا. رواہ ابن خزیة کذا فی ٭ العلخیص ال بیر ٴ (۱۳۷:۱). 

۹ - اُخبرنا: ابو حنیفة قال: حدثا غیلان وأبوب بن عائذ الطائی عن 
العراقی: فإذا قد ثبتت صجبتہ فالحدیث صحیح: وغایته أُنه یکون مرسل صحابی وھو 
حجة عند ا جمھوں وإغا خالف فیه أبو إسحاق الأسفراینی بل ادعی بعض ا نفیة 
الاجماع علی ان مرسل الصحابی حجة اھ. 

وفی عون ا معبود: قال البیہقی فی ا لمعرفة: ھذا هو ا حفوظ (أٗی عن طارق بغیر 
واسطة أبی موسی) مرسل. وہو مرسل جید ولہ شواہد ذکرناھا فی کتاب السننء وفی 
بعضھا ا مریض؛ وفی بعضھا ا مسافر اھ .)٣١٤:١(‏ وفی ”ا جوھر النقی ٭ :)۲۲٢۰(‏ وقد 
صرح ابن الأئیر فی جامع الاأصول بسماعہ من النبی ككِء حیث قال: رأی النبی ع؛ 
ولیس لە سماع منە إلا شاذا. وعقد لە المزی فی أُطرافہ؛ ذ کر لە عدة أحادیث اھ ملخصا۔. 

قلت: وا حدیث صحیح عندی من الطریقین ودلالته علی الباب ظاھرة۔ قال 
الشیخ: والاأعمی داخل فی امریض فإن المرض داخل فی حدہ العمی؛ ‏ وکذا الشیخ الکبیر 
الذی بلغ من الضعف نہایة ملحق کما فی فتح القدیر بالمریض والعلة فی الکل ا حرج اھ. 

قولە: ”عن أم عطیةٴ إلخ قلت: دلالتہ علی ان ا جمعة لا تجب علی النساء ظاھرة. 

قولە: ”اُخبرنا أبو حتیفة“ إلخ؛ دلالته علی الباب ظاھرۃ. وعن ابی ھریرۃ رضی الله 
عنه مرفوعا ”خمسة لا جمعة علیہم المرأأةء والمسافر؛ والعبدء والصبىء وأھل البادیة رواہ 








محمد بن کعب القرظی عن النبی ع لت می قال: ود سی تی 
والمملوك؛ وال مسافرء وا مریض٤.‏ 7 اللإمام محمد فی کتاب الاثار “ 
(ص-٥۳).‏ وإسنادہ حسن؛ ولکكنە مرسل۔ ولم اقدر علی تعیین غیلان. 

باب من لم تجب عليه ا جمعة وقد صلاھا أجزأہ عن الظھر 

ى٠۰‏ - عن: عبد اللہ یعنی بن مسعود رضی اللہ عنه قال: (ما کان لنا 
عیدا إلا فی صدر النہار ولقد رأیتنا مع مع رسول اللہ کا فی ظل ا حطیم٤.‏ ۱ 
رواہ الطبرانی فی الکن وأبو عبیدة لم یسمع من ہے کذا فی (مجمع 
الزوائد۲۱۹:۱) قلت: ولکن الائمة صححوا حدیفہ عن أُبيە کما مر غیر مرة. 

باب ان من فاتتہ ا جمعة لا یصلی الظھر بجما عة 
ون السفر یجوز یوم الجمعة قبل الزوال 


الطبرانی فی الاوسط وفيه إبراھیم بن حماد ضعفه الدارقطنیء کذا فی ”مجمع الزوائد“ 
.)۲١٢۰:١(‏ وفيهە أیضا عن ابی الدرداء رضی اللہ عنہ مرفوعا ”ا جمعة واجبة إلا علی امرأق 
او صبی: أو مریض أو عبدہ أو مسافر۔ رواہ الطبرانی فی ٴالکبیر ‏ وفیه ضرار روی عن 

وفی ٭ رحمة الأمة“ٴ (ص:۲۸): ولا تلزم (ا جمعق) مسافرا بالاتفاق. ویحکی عن 
الزھری والنخعی وجوبہا علی ا مسافر إذا سمع النداء اھ. وفی ٭”فتح الباری “: قال ابن 
اللنذر: وھو کالإاجماع من أُھل العلم علی ذلك لن الزھری اختلف عليه فیه اھ.. 

باب من لم تجب عليه ا جمعة وقد صلاھا أُجزأہ عن الظھر 

قال اللولف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرةء من حیث أنہم کانوا فی مکة سفرا علی 

الظاھر. ویقاس علی ا مسافر غیرہ من ا معذورین. 
باب أُن من فاتته اجمعة لا یصلی الظھر بجما عة 
ون السفر یجوز یوم ا لجمعة قبل الزوال 
قال الؤلف: دلالة أثر علی رضی اللہ عنه-علي-ا جزء الاول من الباب ظاھرة۔ وفی 





ج- ۸.._ فائت ا جمعة لا یصلي الظھر بجماعة ویجوز السفر یوم ا جمعة ___ ۷۹ 
ضر سی رہ اع ہوم ڈیر ام رای کرو ای 
شیبة فی مصنفہ (ص-٣٣۳).‏ قلت: إسنادہ حسن: لکكنە منقطع. فان القاسم 
من کبار اُتباع التابعین وھو حجة عندنا. 

٢ھ‏ وویژیدہ ما فی ٭ٴ کنز العمال٭ )۲۷٤:٤(‏ عن علیٰ رضی اللہ عنه 
قال: "لا یجمع القوم الظھر یوم ا جمعة فی موضع یجب علیہم فیه شھود 
ال جمعةٴ. رواہ نعیم بن حماد فی نسختہ اھ.. والسند لم أٌطلع عليه ولکن لا 
ینرل عن رتبة الضعیف للالة ا حافظ السیوطی؛ وقد تأید بمرسل القاسم؛ 
فحصل للمجموع قوة. 

-٣‏ عن: الفوری عن الاأسود بن قیس عن أبیہہ قال: ابصر عمر بن 
ا خطاب رضی الله عنه رجلا عليه هیئة السفر وقال الرجل: ان الیوم یوم جمعة 
فلولا ذلك لخرجت ٴ. فقال عمر رضی اللہ عنہ ”إن ا جمعة لا تحبس مسافرا 
فاحرج ما لم یجئ الرواح! ۶ . رواہ عبد الرزاقء کذا فی زاد المعادٴً 
)٦٠۰١:١(‏ ورجاله ثقات. 


”رحمة الأمة“ (ص:۳۱): واتفقوا علی أُنە إذا فاتتہم صلاۃ ا جمعة صلوا ظھرا. وھل 
یصلون فرادی أو جماعة؟ قال أبو حنیفة ومالك: فرادی اھ. وفی ”البحرٴ: فان أداء 
سی تی و بی وو .)٦٦:٣‏ 

قوله: ٭عن الثوریٴ إلخ: قال المؤلف: دلالة الأُثر علی الباب ظاھرة, وفی ”الدر 
ا حتار “ عن ”شرح اللیةٴ والصحیح أنه یکرہ السفر قبل اُن یصلیہاء ولا یکرہ قبل الزوال 
وفی رد ا حتار تحت قوله: ”لا باُس بالسفر: أُقول: السفر غیر قید بل مثله ما إذا راد 
الخروج إلی موضع لا تجب علی أھلہ ا جمعة کما فی ٭ التتارخانیة ٭ .)۸٦٦:١(‏ وآما:ما 
فی ”التعلخیص البیر“ (۱۳۷:۱ء): فی ٭الإفراد للدارقطنی عن ابن عمر رضی اللہ عنه 
مرفوعا ”من سافر یوم ا جمعة دعت عليه ا ملائکة ان لا یصحب فی سفرہٴ. وفیه ابن 
لھیعة اھ. وہو حسن ا حدیث: کما تقدم فی ھذا الکتاب: فالجواب عنە أأنه محمول علی 

من سافر بعد الزوال۔ 


( قال ابن الفارس: (نرضرواسی مر ئا لعاف 'الصباحً۔ 








إعلاء السنن ۸۰ 
باب من اُدرك رکعة من صلاة ا جمعة 
او شیئا منہا صلی ا جمعة 
قال: قال رسول اللہ لن : (من اأدرك رکعة من صلاة ا جمعة وغیرھاء فلیضف* 
إلیہا أآخری؛ وقد تمت صلاته). رواہ الدارقطنی (١:۷٦۱)ء‏ وفی بلوغ امرام: 
(۸۱:۱): وإسنادہ صحیح لکن قوی أبو حاتم إرساله اھ. 

٥‏ ->ًْعن: ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: (من اُدركک من ا جمعة رکعة 
فلیضف إلیہا أآخری ومن قاتتہ الرکعتان فلیصل أُربعاء. رواہ الطبرانی فی 
٭الکبیر وإسنادہ حسن (مجممع الزوائد“ ۶۰۱ء). 

باب من اُدرك رکعة من صلاة الجمعة 
و شیٹا منہا صلی ا جمعة 

قوله: ٭عن سالمٴ“ إلخ قال ا لؤلف: إن صاحب بلوغ ا مرام عزاہ إلی النسائی وابن 
ماجة أیضا. والنسائی أخرجه مسندا ومرسلا أأی عن ابن عمر مرفوعاء وعن سالم مرفوعا 
وسکت عنہما ولفظ ال مسند عندہ ”من اُدرك رکعة من ا جمعة أُو غیرھا فقد تمت صلاتہ“ 
ولفظ المرسل ”من اُدرك رکعة من صلاة من الصلوات فقد اُدرکھا إلا أنه یقضی ما فاتہ“ 
اھ .)۹٥:۱(‏ ودلالتہ علی ا جزء الأول من الباب ظاھرة۔ 

قوله: ”عن ابن مسعودٴ إلخ. قال فی ”ا جوھر النقی“ :)۲۳٣:١(‏ مفھوم ھذہ 
الروایة أُنە إِذا أُدرکھم جلوسا صلی تین وقد جاء ذلك عن ابن مسعود رضی اللہ عنه 
منطوقا بە. قال این ابی شیبة: ثنا شریيك عن عامر بن شقیق عن أبی وائلء قال: قال عبد 

اللہ: من ادرك التشھد فقد اُدرك الصلاةٴ اھ. 

قلت: وھذا الأثر لیس بصریح فی ال جمعق وشریك قد تقدم أُنه مختلف فيه وعامر 

علی ما یتحصل من کلامھم حسن الحدیث: وأُبو وائل ثقة. وفی ”الجوهر النقی ٭ أیضا 


)١(‏ من : اُضافه إلی الشیء إذا ضمه کذا فی ”مجمع البحار“۔ 








ج- ۸ من اُدرك رکعة من صلاة ا جمعة أُو شیئا منھا صلی الجمعة ۸۱ 


٦٦‏ عن: بی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی َِّهُ قال: دإذا سمعتم 
الإقامة فامشوا إلی الصلاةء وعليکم السکینة والوقارء ولا تسرعوا. فما اُدرکتم 
فصلواء وما فاتکم فأتمواء. رواہ البخاری (۸۸:۱). 


۷ءء گال 0ر[ شرد اذ تع انشدت امت 
إلیہا أحریء وإذا فاتك ال رکوع”' فصل أُربعا“ وفی روایة أخری ”وم اُدرك القوم 
جلوسا صلی أُربعا اھ ولم یذکر سندھما. فان صحا یقدم روایة الطبرانی علیہماء 
موافقتہا الرفوع الذی سیأتی تقریرہ. ودلالة الائر علی الجزئین من الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن أبی عریرة“ قلت: وفی لفظ عند مسلم ٭صل ما أُدرکت واقض ما 
سبقك ٴ اھ .)۲٢:٢(‏ وفی ٴا جوھر النقی٭ :)۲۳٣:٤(‏ والاتمام إُنھا یکون ما تقدمء وما 
تقدم جمعةء والقضاء فعل مثل الفائت؛ والفائت جمعةہ فوجب إتمامھا أو قضاڑھا اھ. 

وقال الزیلعی: وبین اللفظین بون من جھة الاستدلالء فاستدل بقولہ: ”فأتھوا من 

قال: مار کا ای مر ار ماق راضدل مر 'فاقض“ من قال ھا یدرکه ھو 
آخر صلاته. قال صاحب ”تنقیح التحقیق“ تالضرات آواس من اللفان وف . إن ھو 
القضاء الإتمام فی عرف الشارعء قال اللہ تعالی: ظفإذا قضیتم مناسککم)4 وقال تعالی: 
إفاذا قضیت الصلات) انعہی (۱:ہ ۴۱ --- 

وفی ٭فتح القدیر* :)۳٦:۱(‏ ولا یخفی ان ورودہ تا نس الفطاات 
الشرعیة لا ینفی حقیقة اللغویڈ ولا یصیرہ ا حقیقة الشرعیة فلم یبق إلا صحة الإطلاق. 
وکما یصح ان یقال: قضی صلاتہ علی تقدیر إدراك أُولھا ثم فعل باقیہاء کذلك یصح ان 
یقال علی تقدیر إدراك آخرھا ٹم فعل تکمیلھا: تم صلاته. وإذا تکافاً الإطلاقان یرجع إلی 
أُن الملدرك لیس إلا آخر صلاة الإمام حساء قد وعدم الاختلاف علی الإمام واجب 
علی الأُموم اھ. 
ودلالة ا حدیث علی اطظرھ الثانی من الباب بعموم ا حدیث ظاحرق ساب 
ا جمعة داخلة فی عموم الجماعة: والإدراك یشمل کل جزء من الصلاۃ. 

وفی الھدایة: وإن کان اُدرکە فی التشھدہ و فی سجود السھر نی علیہ لاستۂ 


)١(‏ أی ال رکوع الثانیة, 














إعلاء السنن 7٦‏ : ۸۲ 


باب سلام ال خطیب علی النبر 
۷ء “ہ جحدشثا: محمد بن یحیی ثنا عمر بن خالد ثنا ابن لھیعة عن 
محمد بن زید بن مھاجر عن محمد بن المنکدر عن جابر بن عبد اللہ (أُن النبی 
کل کان إذا صعد النبر سلم؛. رواہ ابن ماجة (ص-۷۹) ورجاله ثقات إلا ان 
ابن لھیعة مختلف فیه حسن الحدیث؛ کما تقدم. وقد صحدہ السیوطی فی 
”الجامع الصغیر ٴ (۹۳:۲). ۱ 
دخل | مسجد یوم ا جمعة سلم علی من عند منبرہ من ا جلوس؛ فإذا صعد ا نبر 


کا وقال محمد: إن اُدرك مع اکثر الرکعة الثانیة بنی علیہا ال جمعةء وإن اُدرك أقلھا 
بنی علیہا الظھر اھ. 
۱ قلت: قولھما أُقوی کما قد عرفت من الاستدلال بالحدیث. وأما ما رواہ الدارقطنی 
مرفوعا دإذا اُدرك أحد کم ال رکعتین یوم الجمعة فقد اُدركء وإذا أُدرك رکعة فلی رکم إلیہا 
اُخری؛ وإن لم یدرك رکعة فلیصل أُربع رکعات اھ.. فقال أبو حاتم: لا اأصل لهذا ا حدیث 
نما المتن من ادرك من الصلاة رکعة فقد أُدرکھا. ذکر کله فی ”التلخیص الحبیر“ 
)۱۲۷-۱٢٦:۱(‏ وأطال الکلام فیه. 
باب سلام ا خطیب علی البر ۱ 
رسفا سس“ زع لاق علئٰ الات طائرق رم بسرا علی 
الاستحباب. 
قوله: 'عن این عمر ٴ إلخ: قال اللؤلف: وفی ”مجمع الزوائد“: أیضا وفیه عیسی 
بن عبد اللہ الأنصاری وھو ضعیف) ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات“ اھ. ولکن فی 
”العلخیص ا بیر“ :)۱۳٣:۱١(‏ اُوردہ ابن عدی فی ترجمة عیسی بن عبد اللہ الأنصاری 
وضعفة۔ وکذا ضعفه بە این حبان اھ وفی ٭میزان الاعتدال“ :)۳۱٣:٤(‏ قال'” این 
حبان: لا ینبغی ان یحتج با انفرد بە اھ. فا حدیث ضعیف؛ ولکن مجموع أحادیث الباب 


)١(‏ هو الذھلی۔ 
)٢(‏ ای فی ” کتاب الضفاءٴ کذ فی الزیلعی۔ 











۸۳۴٢۰ نج۸‎ 


ہوجد إلی ان کلم علیہم: رواہ الطبرانی فی ات ذ مج رئا 
۸۰۶۱ء 

۹ أخبرنا: ابن جریج عن عطاء قال: ہکان النبی إذا صعد ا نبر یوم 
ا جمعة استقبل النىاس بو جھەء فقال: السلام علیکم). رواہ عبد الرزاق فی 
”مصنفهٴ (ٴنصب الرایةٴ ۳۱۸:۱). ورجاله رجال ا جماعة. ولکنە مرسل 

۰٢٠‏ - ھا: أبو أسامة ثنا مجالد عن الشعبی قال: ہکان النبی علهٍ إِذا 
صعد الئبر یوم ا استیل انان رجہ وقال: السلام علیکم؛. و کان اٌبو 
بکر وغمرٗ وعثمان یفعلو نہ“ : زواہ انن آبی شییةفی ”مصنفهٴ ٴنصب الرایة“ٌ 
١‏ 0" قلت: رجالە لا باُس بہم؛ وھو مرسل. 

۱ ْ باب ما جاء فی استقبال الإمام وھو بخطب 


۱( - عن: عدی بن ثابت ئن ان قال: (قال کان النبی مین إذا قام 
علی المنبر استقبله أصحابہ بوجوھھم؛ رواہ ابن ماجة (ص-۱۸۰). وفی 


یدل علی ان ال حدیث لە أأصل. وھذہ الطرق یقوی بعضھا بعضا. ھن 
ظاھرۃء ‏ وکذا دلالة ال مراسیل أیضا عليه. 

70ھ '" :0٦۸:۲(‏ بس چوتر تک ٭البدائ ,20 
مادیٹ الکو لقولشروعیم وہل اقوفی 

باب ما جاء فی استقبال الإمام وھو بخطب 

' قال المؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. وفی ٭البحر الرائق ٭ :)۱٦٦:٢(‏ ثم 
قولھم: ”إن السنة فی الملستمع استقبال الإمامٴ' مخالف ما عليه عمل الناس من استقبال 
الستمع للقبلة ولھذا قال فی التجنیس: والرسم فی زماننا اُن القوم یستقبلون القبلة. قال: 
لأنہم لو استقبلوا الإمام حرجوا فی تسویة الصفوف بعد فراغه لکثرۃ الزحام. وجزم فی 








إعلاء السٹن ۸٤‏ 
"الزوائد ''': رجال إسنادہ ثقات إلا أنه مرسل قاله السندی. وفی ”الدلخبص 
ا حبیر  :)۳٦:۱(‏ قال'' ابن ماجة: اُرجو ان یکون متصلا کذا قال: والعدی لا 
صحبة لە إِلا ان یراد أبيه جدہ أیو أبيە فله صحبة علی ر٘ی بعض الحفاظ من 
المتأخرین اھ. تنسو اعت ال وط پا الجامع الصغیرٌ (۹۳:۱). 
باب التاأذین عند اخطة 

۲< عن: السائب بن یزید یقول: ”إن الُذان یوم ا جمعة کان أُولە 
حین یجلس الإمام یوم ا جمعة علی الئبر فی عہد رسول اللہ عَلك وأبی بکر 
وعمرہ فلما کان فی خلافة عثمان وکٹروا أمر عثمان یوم الجمعة بالأذان الثالث 
فأُذن به علی الزوراء فثبت الأمر علی ذلك٭ رواہ البخاری (۱:٥۱۲)۔‏ وفی 
"مسند إسحاق ٭ بن راھویە من ھذا الوجه کان النداء الذی ذکرہ اللہ فی القرآن 


یوم ا جمعة إذا جلس الإمام علی المنبر فی عھد رسول اللہ مه وأبی بکر وعمر 


س خلافة عثمانء فلما کثر الد.ساس زاد اڑا الثالث علی الزوراء 
٭العلخیص“ (۱۳۹:۱). ۱ 


الخلاصة بأنه یستحب استقبالہ إن کان امام الإمامء فان کان عن یمین الإمام او عن یسار ۱ 





قریبا من الإمام ینحرف إلی الإمام مستعدا للسماع اھ. 

با وبه ی بحصل التوفیق بین ھذا الحدیث: وین حدیث البخاری الذی بای فی 
باب وجوب صلاة العیدین. وفیە "فیقوم مقابل الناس والناس جلوس علی صفوفھم إلخ“ 
فتحصل من مجموع ا حدیئین أُن لا یکسر الصفوفء ومع ذلك یستقبلون الإمام بشیء ' 
من الاستقبالء بأن ینحرفوا یسیرا بوجوهھم إليه. أفادہ الشیخ. ولکن فیه نوع تکلف؛ 
فالصحیح عندی ان یعمل بہذا مرةء وبہذا أخر ی. والاولی هو الاستقبالء فافھم. 

باب التأذین عند ال خطبة ---_ 
قولہ: ست إلخ بروایة البخاری, قال الولفف : دِلالتہ علی الباب ظاھرۃ۔ 


رھ ید ای : 
)٢(‏ لین فی النسخ عدئ۔۔ ‏ 








ج ۸ . الأذان عند اخطبة ق۸ 


۳ء ا عرۃ السآئب بن:یزید قال: کان یؤذن بین یدی رسول اللہ إذا: 


قوله: ”عن السائب٭ٴ إلخ بروایة ابی داود. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة۔. 
وأما قوله: ٭بین یدی٭ٴ وقولە: ٭علی باب المسجد فأفسرھما. فاعلم ان الراغب قال فی 
مفرداته: یقال: هذا الشیء بین یدیك ای قریبا مك ٥٢٤١١(‏ مصری). وفی أبی داود 
وسکت عنه وحسنه الترمذی کما قاله-النذری؛ کذا فی ”عون ا معبود“ عن سعید ِن 
أبی وقاص ”نہ دخل مع رسول اللہ لہ وک امرأق وبین یدیہا نوی او حصی تسبح بهٌ 
الخ زا )ً٥٥٥:‏ وعن عائشة زوج النبی ءٌ اُنہا قالت: کدت أنام بین دی رسول الله ٴ 
گا ورجلای فی قبلتہ فإذ سجد غمزنی فقبضت رجلی إلخ رواہ البخاری .)٤٥:٢(‏ 
فھذہ شواھد دلالةعلیٰ تفسیر لفظ ”ما بین یدیه ٴ۔ 

وأما لفظ ”علی الباب' ”فعلی ٭ ہھنا بمعنی ”فی ٭ وحروف الجر یقوم بعضھا 
موضع بعض. کما فی قولە تعالی: ظعلی جذوع النخلچ عند بعضهم؛ فیکون معنی قولہ 
”علی الباب٭ ای فی الباب الذی فی داخل الملسجد. وھذا الباب کان قریبا من ا نبر. فلا 
سالاا ون فلت وجتی رسرل ا کا وی 2ئ مر آنا نعل ازات ا 
کما هو ظاھر. ولا یخفی أُن باب الملسجد هناك لم یکن خارجەء کما فی زمانناء فإِن 
ہر ہہ سر کوٹ و اہی ھی 
عن ابن عمر ”کنت أبیت فی الملسجد فی عھد رسول اللہ گل وکنت فتی شابا عزباء 
وکانت الکلاب تبول وتقبلء وتدبر فی السجدہ فلم یکونوا یرشون شیا من ذلك ۔ وقد 
تقدم فی باب طھارۃ الأرض با جفاف؛ وکانت لە ثلائة أبواب. کما فی ”عمدة القاری“ٴ 
.)۳٥۸:٢(‏ کان أحد الأبواب محاذیا للمنبرء کما فی البخاری عن أبی نمر أُنه سمع أُنس 
ہرم و ہیس تہ وت 
یخطب فاستقبل رسول الله زلخ را ۷۲ء 

فحاصل ہھذا الکلام: ان الاذان کان بین یدی رسول اللہ علُ فی باب اللسجد 
داخله وهو بین یدی ابر محاذیا لہ فلم یلزم کون اَلاذان خارج السَجد. وَإٹ سلمنا ان 
”علی٭ معناہء وکان الأذان خارج اللسجدہ فنقول: إن الذان کان علی عھد رسول الله 











إعلاء الستن الأذان عند الخطبة فک 


89-0 رواہ أبو داود )٦٤٤٤٤(‏ وسکت عنه فھو صالح عندہ 
للاحتحاح یه 
جج ہہ 


کل علی الباب للاعلان المطلق فلما کان عغمانء وزاد الأذان الُول لالعلان العام جعل 
الثانی عند ا بر قریبا منە للانصات. کما فی ”فتح الباری ٴ ناظرا فی ما قال ا مھلب: 
الحکمة فی جعل الأذان فی ہذا ا حل (أی قریبا من النبر) لیعرف الناس بجلوس الإمام علی 
النبر. فینصتون لە إذا خطب ما نصۂ: وفیە نظر فإن فی سیاق ابن إسحاق عند الطیرانی 
وغیرہ عن الزھری فی ھذا ا حدیث ”ان بلالا کان یؤذن علی باب الملسجدٴٴ فالظاھر أنە 
کان مطلق الإعلامء لا مخصوص الإنصات. نعم؛ ما زید الذان الُول کان لللعلامء وکان 
الذی بین یدی ا خطیب للانصات اھ (۳۲۸:۲). 

قلت: وقول اللھلب یوافق التوجیه الاُولء وقول ”الفتحٴ یوافق التوجیه الثانی. وفی 
”العنایة“: وکان الطحاوی یقول: العتبر هو الاذان عند ا لنبر بعد خروج الإمام فانه هو 
الأصل الذی کان للجمعة علی عھد رسول اللہ ُء وکذلك فی عھد أبی بکر وعمر 
رضی اللہ عنہما (۳۸:۲). ونحوہ فی ”الکفایة“ (۳۸:۲). فدل علی أن الأذان الغانی 
محله عند ا بر وھو ا مراد بین یدیە. وقال الشیخ: وأما إن العتبر حرمة البیع هو ھذا 
الأذانء فھو اجتہاد من الطحاوی؛ وکونە عند النبر و نقل منەء وھو مقصودنا یإیرادہ. 
أما اجتہادہ فلیس بحجة اھ. وفی ٭ جامع الرموز (الکشبوری ۱۸:۱): إذا جلس الإمام 
علی النبر أُذن أُذانا ثانیا بین یدیه أی بین الجھتین المسامتین لیمین ا لمنبر أو الإمامء ویسارہ 
قرییا منە اھ ملخصا بلفظہء فھذا القول صریح فی القصود. ْ 

واعلم أُن الاذان لا یکرہ فی اللسجد مطلقا کما فھم بعضھم من بعض العبارات 
الفقھیةء وعمموہ ھذا الأذانء بل مقیدا ا إذا کان اللقصود إعلام ناس غیر حاضرین؛ کما 
فی ”رد ا حتار. وفی ”السراج“: ”وینبغی للمؤذن أُن یؤذن فی موضع یکون اُسمع 
للجیرانء ویرفع صوتہء ولا یجھد نفسه لأنه یتضرر“ اھ بحر. قلت: والظاھر أن ھذا فی 
مؤذن ا حی. أما من أُذن لنفسهە أو ا جماعة حاضرین فالظاھر أُنە لا یسن لە الکان العالی 
لعدم الحاجة تأمل (۳۹۸:۱). وفی ”جامع الرموز“: بأنه یؤذن فی موضع عال وھو سن 


)١(‏ ای اللذکور من قبل ھذا فی سنن ابی داود. 











ج- ۸. ۸۷ 
باب ان الصلی عند الزحام یسجد علی ظھر أخحيه 
٤‏ - عن: عمر رضی اللہ عنه ٭إذا اشتد الزحام فلیسجد علی ظھر 
اُحيهٴ. رواہ البیہقی مو العلخیص البیرٴ ١:٤٣۱)ء‏ وصححہ العینی فی ”شرح 
الھدایة ' .)۱۰۱٦:٢(‏ 


٥‏ - عن: ابن عمر رضی اللہ عنہماء (صلی رسول اللہ مل فقرا 
النجم فسجد فیہاء فأطال السجود رک اط ضی ضوع علی مور 
بعض) رواہ البیہقی ‏ العلخیص البیر ٴٴ .)۱٤٤٣١١‏ توافت طلی سو رلک 

لا ینزل عن رتبة الضعیف للالة ناقله وھو صاحب ”التعلخیص ٴ. 


باب کراشة التخطی یوم ا جمعة بغیر عذر 


٦ء‏ ۔- عن: أبی الزاھریة قال: کنا مع عبد اللہ بن بسر صاحب النبی 
للله یوم ا جمع فجاء رجل یتخطی رقاب الناس فقال عبد اللہ بن بسر: جاء 


کما فی ”القنیةٴ وبأنه لا یؤذن فی المسجد فإنه مکروہ کما فی النظمء لکن فی 
”اخجلابی“: أنە یؤذن فی السجد أو ما فی حکمہہ لا فیٰ البعید منه :)٢٥:۱(‏ 

قال الشیخ: فقوله: ”فی السجد صریح فی عدم کرامة الاذان فی داخل السجد 
وانا هو خلاف الاُولی إذا مست ال حاجة إلی الإعلان البالغء وھو ا مراد بالکراهة المنقولة فی 
' بعض الکتب؛ فافھم؛ وقد بسط الکلام فی مسألة الأذان یوم ا جمعة داخل السجد سیدی؛ 
بر مر تج و یہہ جو 
فأجاد وأآفاد فلیراجع 

سد عند الزحام علی ظھر أخیہ 
قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرة. 
باب کراهة التخطی یوم المعة بغیر عذر 

قال لاولفَ: امدیفان الاولان من الباب یدلان عَلیٰ آلئم من التخطی) والحذیث 
الثالث علی الجواز؛ والضرورة مذکورۃ فیه. فوفق بینہما بأن المنع عند عدم الضرورة؛ 
والجواز عند وجودھا. وفی ”الدر ا تار :)۸٦٦:١(‏ لا باُس بالتخطی ما لم یأخذ الإمام _ 





اع ۸۸ 
رجل یتخطی رقاب الناس ہوم الجمعق وابی هك بخطب؛ فقال لہ لنبی ۔گ: 
(اجلس؛ فقّد آذیت) رواہ ابو داود ۳ )٣٤‏ وسکت من4ء وفی 'اترعیت 


)۱٢٦:١(‏ عزاہ إلی ”صحیحی ابن خزیمة وابن حبان“ اسنا ثم قال: وعند ابن 
خزیة ”فقد آذیت وأوذیت ". 


66 


۷ - عن: عمرو بن شعیب عن أَبيە عن عبد الله بن عمرو العاص 
رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ قال: من اغتسل یوم ا جمعة ومس من طیب 
امرأتہ إن کان لھاء ولبس من صالح ثیابہ ثم لم یتخط رقاب الناس؛ ولم یلغ 
عند الملوعظة کان کفارة ما بینہما. ون ای ای ا ان کا 
ظھرا. رواہ أبو داود وابن خزمة فی صحیحہء کذا فی ” الترغیبٴْ (۱۲۷۰:۱)۔ 

0۸- عن: عقبة رضی اللہ عنہ قال: صلیت وراء النبی عل بالمدینة 
العصرہ فسلّم؛ فقام مسرعا فیتخطی رقاب الناس إِلی بعض حجر نسائھ. ففزع 
الناس من سرعت فخرج علیہمء فرأی أنہم قد عجبوا من سرعتہء فقال: 
”ذکرث شقن بر عندنا فکرفت آن سی آفامرت یقشمته روا 
البخاری (۱۷:۱)۔ 

باب القراءة فی صلاۃ ا جمعة 

۹ عن؛ این غباس رضی الله غنہما وأن الیٔیٰ کان یقرأً فی 

لی و وو جت رواہ مسلم (۲۸۸:۱). ۱ 


ت۸ ہ٠٦٠-‏ عن: عبات بن کی سی الف عد قال: دکان رسول اللہ جک 
نی شاک ری پزد اک راد لال الفرصاصض ناس اٹ 
باب القراءة فی صلاة الجمعة -- 
قال الملؤولف: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ ولکن لا یداوم عليه بحیث یخاف 
منه فساد اعتقاد المرام بأن یقھموہ واجتا۔ 


)١(‏ ای الصلاة وامراد أنە لا بحصله ثواب ال جمعة۔ 














ج۸ ۔ ۹ہ 
یقراً فی العیدینء وفی ا جمعة بسبح اسم ربك الأعلی چ4 و ڈڑھل أٌتاك حدیث 
الغاشیةپچ قال: وإذا اجتمع العید وا جمعة فی یوم واحد یقرأ بہما أأیضا فی 
الصلاتین). رواہ مسلم .)٦٣۳۷٤:١(‏ 

۱- عن: عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة اُن الضحاك بن قیس سأل 
النعمان بن بشیر رضی اللہ عنہ؛ ماذا کان یراً بہ رمسول اللہ لػ یوم ا لجمعة 
علی أثر سورۃة ا جمعة؟ فقال: (کان یقرأً بللڑھل أُتاك حدیث الغاشیة4). رواہ 
ابو داود )٣٣۷٤۷/:١(‏ وسکت عنه وإسنادہ علی شرط مسلم؛ وقد أُخرجہ بنحوہ. ۔ 

باب سقوط ا لجمعة بسبب مطر شدید 
قلت: اُشھد ان محمدا۔رسول اللہ فلا تقل: حی علی الصلاۃ قل: (صلوا فی 
بیوتکم)ء فکان الناس استنکروا فقال: (فعله من هو خیر منی. إن ا جمعة عزمة 
وإنی کرھت ان أحرجکم فتمشون فی الطین والدحض,. رواہ البخاری 
(۱۲۳:۱)۔ وقد تقدم فی حاشیة باب الأعذار فی ترك ا جماعة. 

۳ - عن: عمر أنه کتب إلی ابی موسی: وإلی عمرو بن العاصء وإلی 
ا جمعة انضموا إِلی اللسجد الجامعء فشھدوا ا جمعةٴ. أخرجه ابن عساکر فی 


باب سقوط ا لجمعة بسبب مطر سدید 
قال الولف: دلالة الحدیث علی الباب ظاہرۂ۔ وقد تقدم الیحث التام فی موضع 
قوله: ”صلوا فی بوتکم فی باب الأعذار فی ترك ا جمعة فانظرہ. 
باب تعدد الجمعة فی مصر واحد 
قول: ”عن عمر ‏ إلخ. قلت: سکت عند ا حافظ فی التعلخیص؛ وسکوتہ فیه عن 
حدیث حجة؛ کما ذکرناہ فی اللقدمة وفيه دلالة علی عدم تعدد ا جمعة فی مصر واحد. 








إعلاء السنن _ تعدد ا جمعة فی مصر واحد کک 


مقدمة تاریخ دمشق ٴء کذا فی ”التلخیص الحبیرٴ ولم یذکر سندہہ ولم 
یعکلم عليه بشیء. قال: وقال ابن ا لمنذر: لا اأعلم أحدا قال بتعدد ا جمعة غیر 
عطاء اھ. 

-٤‏ عن: أبی إسحاق ٭أُن علیا أمر رجلا فصلی بضعفة الناس یوم 
العید فی ا مٰسجد رکعتین . رواہ الشافعی؛ وابن جریں والبیہٹھی؛ کذا فی ” کنز 
العمال " )۳۳۷:٤٣(‏ ولم اُقف علی سندہ. 


قولە: ”عن أبی إسحاق٭ٴ وقوله: ٭عن علی٭ إلخ. فیہما دلالة علی جواز تعدد 
ا جمعة فی اللصر قیاسا علی تعدد العید. قال فی ”البدائعٴ: روی محمد عن أبی حنیفة أنه 
یجوز ا جمع فی موضعین, أو ثلاشة أو اکٹر من ذلك وذکر محمد فی ”نوادر الصلاة“: 
لو أُن أمیرا أمر إنسانا أن یصلی بالناس ال جمعة فی ا مسجد الجامعء وانطلق هو إلی حاجة لە؛ 
ٹم دخل المصر فی بعض ا مساجدہ وصلىی ا لجمعةق قال: جزئ أھل المصر الجامع ولا تجزئہ 
)ان بکرت آ۶ اقاق لت کر رڈ اکسا موا رتال ایھا :از 
خرج الإمام یوم الجمعة للاستسقاء یدعو وخرج مع ناس کثیرء وخلف إنسانا یصلی بہم 
فی اللسجد الجامع فلما حضرت الصلاۃ صلی بہم ا جمعة فی ال جبانة وھی علی قدر غلوۃ 
من مصرہ وصلی خلیفتہ فی ا مصر فی الملسجد الجامع قال: تجزئہما جمیعا'". فھذا یدل 
علی اُن ا جمعة تجوز فی موضعین فی ظاہر الروایةہ وعليه الاعتماد أنە جوز فی موضعین: 
ولا تجوز فی آکثر من ذلك. فانه روی عن علی رضی اللہ عنه أنه کان یخرج إلی ا مبانة 
فی العید ویستخلف فی الصر من یصلی بضعفة الناس وذلك بمحضر من الصحابة 
رضی اللہ عنہم. ولا جاز ھذا فی صلاة العید فکذا فی صلاۃ ا جمعق لأنہما فی 
اختصاصھما با مصر سیانء ولُن ا حرج یندفع عند کثرۃ الزحام بموضعین غالباء فلا یجوز 
اکٹر من ذلك. وما روی عن محمد من الإطلاق فی ثلاث مواضع محمول علی موضع 
ا حاجق والضرورۃة اھ ٢(‏ ۰ ٦۲)۔‏ 
)١(‏ ای مجتہدا۔ 
)٢(‏ والوجه الفرق بینە وبین الول ثبوت ا حرج فی الثانیء وانتفائہ فی الاُولء یدل عليه تقییدہ الٹانی بکونە علی قدر 

غلوۃ من مصرہ. 











ج۸ تعدد ا جمعة فی مصر واحد ۱ ۹۷٦‏ 


-٠۸٥٢‏ عن: علی قیل لە: إن بالبلد ضعفاء لا یستطیعون ال خروج إِلی 
الصلیء فاستخلف علیہم رجلا یصلی بالناس با مسجد. قیل: إنە صلی رکعتین 
بتکبیرء وقیل: بل صلی أربعا بلا تکبیر. ذکرہ ابن تیمیة فی ”منہاج السنةٴ 
.)۲٢٠٢:٤(‏ واحتج بە وقال: قیل: بل یجوز عند ا حاجة ان تصلی جمعتان فی 
الصر کما صلی علی رضی اللہ عنه عیدین للحاجة. وھذا مذھب أُحمد بن 
حنبل فی اللشھور عنهء واکٹر أصحاب أبی حنیفة واکثر ا متأأخرین من أصحاب 
الشافعی. وھؤلاء یحتجون بفعل علیء لأنە من ا خلفاء الراشدین اھ. قلت: 
واحتجاج ا جتہدین بأثر تصحیح لە. وفی رسائل الأرکان (ص-۱۱۸): ھذا 
الأثر“ صحیحء صحح ابن تیمیة فی ”منہاج السنةٴ۔ 

-طع ابی عمر آَ کان یقول 2 ولا جسة (لا قی الجد الأکبز 
الذی یصلی فیه الإمام۸. رواہ ابن ا منذرء کما فی ”التلخیص ا بیرٴ 
.)۱۳٣:۱(‏ 





قلت: إن نظرنا إلی الدلیل الذی استدل به من جوز تعدد ا جمعة فالأظھر عدم 
جوازہ بدون ا حاجة فإن علیا رضی اللہ عنه نما أُقام العید الثانی حاجة ضعفة الناس إلیہا۔ 
وإن نظرنا إلی أنه لم یثبت مائع صریح من التعدد فالأظھر الجواز مطلقاء والعید فیه سواء 
إلا أنە یستحب أُن لا تؤدی بغیر حاجة إلا فی موضع واحد خروجا من ا خلاف. 
قوله: ”عن ابن عمرٔ إلخ قلت: لم اأقف علی سندہء وظاھرہ عدم جواز ا جمعة إِلا 
فی مسجد واحد. ویؤیدہ ما مر عن عمر أُول الباب. ولکن قول عمر لیس بصریح فی 
عدم الجواز بل یحتمل کون الانضمام إلی اللسجد الجامع أُولیء وأفضل. وقول ابن عمر 
ظاہر فی عدم ا جواز لکونە نظیر قول علی: ”لا جمعةہ ولا تشریق إلا فی مصر جامع“. 
ولکن لم أأقف علی سند قول ابن عمر ھذاء وعارضه ما ثبت عن علی من [قامتہ العید 
الثانیء وھو یفید جواز تعدد ا جمعة أیضا کما مر فھو اُولی؛ لکون علی اُجل من ابن عمر. 
)١(‏ واعلم ان صاحب ”رسائل الا رکان“ کر اکر بعلہ ٣ض‏ آےٰ الوم کلام آپ لد الماارللاومم 
فان علیا رضی اللہ عن ما أمر بتعدد العید کما یظھر من ”منہاج السنةٴ دوت ا لجمعة اللھم إلا أُن یکون 
صاحب ”منہاج السنة“ ذکرہ بہذا اللفظ فی موضع لم اأطلع عليه. 








إعلاء السنن ۱ ۹۲ 

۷ ات بکیر بن الُشنج ' أنه کان سی ا سیت 

مسجدہ قه یسمع أھلھا تاُذین بلالء فیصلون فی مساجدھم“ٴ ٠‏ رواہ أبو داود 

فی مراسیله. زاد یحبی بن یحبی فی روایته "ولم یکونوا یصلون فی شیء من 

تلك الملساجد (أی ا جمعق إلا فی مسجد النبی يََلك ‏ کذا فی ”التعلخیص 
ا حبیر " .)۱۳٣:۱(‏ وکلام ا حافظ یشعر بصلاحیتہ للاحتجاج بە. 
باب إذا اجتمع العید والجمعة لا تسقط الجمعة بہ 


 - ۸‏ عن: ابن شھاب عن أبی عبید مولی ابن أُزھر أنه قال: شھدت 
العید مع عثمان بن عفانء فجاء فصلی ثم انصرف,؛ فخطب؛ وقال: ”٭إنه قد 


وفی ٴالعلخیص ا حبیر “ (۱۳۳:۱): قال ابن المنذر لم یختلف الناس ان ا جمعة لم 
تنکن تصلی فی عہد النبی سكٌّء وفی عہد ا خلفاء الراشدین إلا فی مسجد النبی یگ 
وفی تعطیل الناس مساجدھم یوم ا جمعة واجتماعھم فی مسجد واحد أبین البیان بأُن 
ا جمعة خلاف سائر الصلوات: وأنہا لا تصلی إلا فی مکان واحد. وقال أیضا: لا أعلم 
اُحدا قال بتعدد ا جمعة غیر عطاء اھہ. قلت: ویؤید قولە: ”٭وأنہا لا تصلی إلا فی مکان 
واحدٴ ما ذکرناہ فی ا متن. 

قوله: ”عن بکیر بن الأشنج“: ولا یخفی أن الاستدلال بە لا یتم ما فیه من إثبات 
الوجوب بالفعل ولا یصح الاستدلال علی الوجوب بمجردہ: فلا نسلم دلالتہ علی عدم 
الصحة فی موضعین وغایة الاأفضلیة. لا یقال: عدم أمرہ لا یاقامة ا جمعة فی غیر 
مسجدہ مع کونە صغیر! لا یتپسع هو ورحبته لکل ا مسلمین یدل علی عدم صحتہا فی 
غیرہ. لأنا نقول: الطلب العام یقتضیع وجوب صلاة ا جمعة علی کل فرد من أفراد 
السلمین خلا من استٹنی منہم؛ :ومن لایمکنہ إقامتہا فی مسجدہ بک لا مکنہ الوفاء بھا 
طلبه الشارع إلا یاقامنہا فی غیرہء وما لا یتم الواجب إلا بە واجب؛ کما تقرر فی 
الاصبولء فانہدم بناء الاستدلال من أصله. 

باب إذا اجتمع العید والجمعة لا تسقط الجمعة بہ 

قوله: ٭عن ابن شھابٴ إلخ: قال الإمام محمد فی ”الموطا: (ص:٣۱۳):‏ وإما 

رخص عثمان فی ١‏ جمعة لاھل العالیة لأنہم لیسوا من أُھل اللصر وھو قول ابی حنیفة اھ. 








ج۸ إذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة بہ ود 


اجتمع لکم فی یومکم ھذا عیدان فمن اأحب من أھل العالیة ان بنتظر ا جمعة 
فلینتظرھاء ومن اُحب أُن یرجع فقد أُذنت لهٴ. رواہ مالك فی ”موطائہ“ 
(ص-٦٦).‏ وھلذا الاآسن۹اد قد أخرجہ البخاری (ص-۷٦۲)‏ فی ”باب 
صوم یوم الفطر . 


وکان عثمان قال ذلك بمحضر من الصحابق فلو کانت للرخصة تعم أھل القری؛ وأأھل 
البلد جمیعاء کما زعمه أحمد بن حنبل رحمه اللہ لأنکروا عليه تخصیھا بأھل العالیق 
فثبت ان الرخصة مخصوصة بمن لم تجب علیہم ا جمعة, فلا تترك ا جمعة بالعیدء کیف؟ 
ون فریضة ا جمعة ثابتة بالکتاب والإجماءء لازمة علی أھل البلدء فلا یجوز اسقاطھا 
عنہم بھا هو عون إٍِلا بنص قطعی مثله. ودونە خرط القتادء فإن الاآثار التی استدل بہا 


اخمدا رع اللہ علی سقوط ا جمعة بالعید عن أھل البلد من الآحاد مع احتمال ‏ 


اختصاصھا بأھل القری؛ والعوالی. 

فمنہا ما رواہ ابن ماجة (ص:۰۳٦)‏ عن ابن عباس رضی الله عنه عن رسول الله 
أنہ قال: ”اجتمع عیدان فی یومکم ھذاء فمن شاء أجزأہ من الجمعة وإنا مجمعون 
إِن شاء الله. قال السندی وفی ”٭الزوائد“: اسنادہ صحیحء ورجاله ثقات ورواہ أبو داود 
فی ”سننه عن أبی ھریرۃ بہذا الآسناد اھ. 

. قلت: وفی ”العلخیص ا خبیر ٴ: وفی إسنادہ بقیة رواہ عن شعبة عن مغیرة الضبی 
عن عبد العزیز بن رفیع عن ابی صالح به. وتابعه زیاد بن عبد اللہ البکائی عن عبد العزیز 
عن ابی صالحء وصحح الدار قطنی إرسالہ لروایة حماد عن عبد العزیز عن ابی صالح؛ 
وکذا صحح اہن حنبل ارساله..ووقع عند ابن ماجة عن ابی صالح عن ابن عباس رضی الله 
عنه بدل ابی ھریرۃ وھو وھم تبە ھو عليه اھ .)۲٤١١:١(‏ وإن سلمنا صحته مرفوعا 
فنقول: کان أُھل القری یجتمعون لصلاة العیدین ما لا یجتمعون لغیرهماء کما هو العادق 
وکان فی انتظارہم ا لجمعة بعد الفراغ من العید حرج علیہمء فلما فرغ رسول اللہ عَللُ 
من صلاق العید نادی منادیہ: ”من شاء منکم ان یصلی ا جمع فلیصلء ومن شاء 
الرجوعء فلیرجع“. وکان ذلك خطابا لُھل القری انجتمعین ھناك. والقرینة علی ذلك بأنہ 
قد صرح فيه بأنا مجمعونء وا مراد بہ من جمع المتکلم أھل ا مدینة بلا شك وفيه دلالة 











إعلاء السنن إذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة بە ۹٤‏ 


۹ - أُخبرنا: إبراھیم بن محمد حدثنی إبراھیم بن عقبة عن عمر بن 
عبد العزیز قال: اجتمع عیدان علی عھد النبی َء فقال: "سن اخت آن یجلی 
من أُھل العالیة فلیجلس فی غیر حرج". أخرجہ الإمام الشافعی (ص-٤٥)‏ 


واضحة علی ان ا خطاب بقولە: ”من شاء منکم ان یصلی“ لاھل القری؛ دون أھل المدینة. 
ویؤیدہ ما ذکرنا فی المتن من مرسل عمر بن عبد العزیز قال: اجتمع عیدان علی عھد النبی 
فقال: ”من أحب من أھل العالیة ان یجلس فلیجلس فی غیر حرجٴ. وکذا ہو فی 
روایة عبد العزیز بن رفیع عن ابی صالح عن أبی هریرة مقیدا ”باعل العوالیٴ. وقد ذکرنا 
أُن مجموع ا مرسلء والموصول صالح للاحتجاج بہ حتما علی أُن إبداء الاحتمال یجوز 
بالضعیف أیضاء فلا یصح الاستدلال بظاہر ما فی روایة ابن ماجة وأٗبی داود من العموم 
فی قولہ: ”فمن شاء أُجزأہ من ا جمعة علی سقوط الجمعة بالعید عن أُھل البلد لاحتمال 
کونە مختصا بأھل القری؛ بقرینة قوله: ”وإنا جمعونٴ وبقرینة مرسل عمر بن عبد العزیز 
وموصول أبی ھریرة مقیدا لھم؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
واندحض ا ذکرنا ما قاله العلامة الشوکانی فی ٭الئیل” 
یخصص قوله کش اھ )٦٦١١١(‏ فقد رأیت أنا لم نخصص الرفوع إِلا بالمرفوع؛ وإذا 
جاز تخصیص خبر الواحد بدلالة العقل والعرف: والقیاس:' کما تقرر فی الأصول؛ 
فجواز تخصیصه بقول الصحابی أولیء لکونہ اأعرف الناس ممراد الرسول عََلْ لا سیما 
عند من یجعل أُقوال الصحابة حجة فافھم. ۱ 
وھذا ہو ا جواب عما رواہ ا حمسة إلا الترمذی؛ وصححہ ابن خزیمة عن زید بن 
اأرقم رضی اللہ عنہ قال: صلی النبی يك العید ٹم رخص فی ا جمعةة. فقال: ”من شاء ان 
یصلی فلیصل کذا فی ” بلوغ امرام (۱۸۳:۱). فان قولہ: ”من شاء ان یصلی فلیصل“ 
مختص بأھل القری والعوالی بدلیل ما ذکرنا۔ وفی ”العلخیص ا حبیر“: وصحعہ این 
اللدینی: وقال این ا منذر: ٭ھذا الحدیث لا یثیت؛ وأیاس بن أبی زملة راویه عن زید 


: "إن قول عثمان لا 


مجھول" اھ۔. .)٣٤١١:١(‏ قلت: و صححه ا حاکم قی>' السطركف: والذھبی فی 
”تلخیصهٴ (۲۸۸:۱). والعجب منہم کیف صححوہ؟ وفیه ایاس بن أبی رملة وھو 
مجھول. قال ال حافظ فی ٭تہذیب التہذیب ٴ: روی عنه عثمان بن المغیرۃ الثقفی؛ ذکرہ 
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وإسنادہ مرسل حسن. وشیخ الإمام ضعیف عند ا جمھوں وثقة عندہ وعند 
حمدان بن الإصبہانی وقال ابن عقدة: ٭نظرت فی حدیث إبراھیم کثیراء 
ولیس بمنکر احدیث ٭. قال ابن عدی: ٭وھذا الڈی قاله کما قال اھ“ 


ابن حبان فی ”الثقات“. (وھذا لا یرفع الجھالة لن لە فی توثیق ان جاھیل اصطلاحا خاصا 
کما ذکرناہ غیر مرۃ. وقال ابن ا منذر: ”٭اٗیاس مجھولٴ. قال ابن القطان: ”ہو کما قال“ 
اھ: (۳۸۸:۱). وکذا جھلە الذھبی فی ”ا میزان“ (۱۷۳۱:۱). وفی ”التقریب“ 
(ص: :)۲٢‏ ”مجھول من الغالئة“ اھ فھذا کما تری لم یرو عنە إلا عثمان بن ا مغیرة لیس 
لە راو غیرہ ولا یعرف لہ إلا هذا ا حدیث الواحدء ومثله مجھول حتماء ولا یکون للرجل 
معروفا عند ا حدثین ما لم یرو عنه اثنان من الثقات. فھل حکمھم بضحة ا حدیث مع ذلك 
إلا تحکم, وتمشیة لمذھہبہم؟ فلو صححنا حدیث مثل ہذا ا لجھول لسلخ ا حدثون جلودنا: 
علی أبدانناء ورموہ عن حلق. واللہ ا مستعان. نعم! لو صححہ ابن حبان ما نازعناہء فان لە 
فی توثیق انجاھیل مذھبا خاصا. 
قال بعض الناس: ”فتحصل لا ان حدیث زید قد صححہ ابن ا مدینی شیخ 
البخاری وإمام الأئمة ابن خزیمة ورواہ النسائی وسکت عنه؛ ولم یأت بحجة من لم 
یصححه ٴ اھ. قلت: وأی حجة أُقوی من أنە لم یرو عن أیاس بن أبی رملة إلا واحد؟ 
ولیس لە إلا ا حدیث الواحدہ وو متفرد بە ضمن ادعی صحتہ فلیبین لە راویا ثقة غیر 
عثمان بن المغیرۃ الثقفیء حتی ترتفع الجھالة بروایة الائنین عنہہ وإلا فکیف یقبل التصحیح 
ا کی ری ا میں راو دی میزانهٴ ٹم صحح 
حدیثه فی ”تلخیص ال مستدرك کیو ےی ری وت لا : 
ومن شاء اُن یصلی (أی ا جمعق) فلیصل٭ مختصا بأھل العوالی الال الذی ذ کرنا 
فافھم ولا تکن من الغافلین. 
واججت الحابلة أیضا جا:رواہ مسدد وللروزی ٴفيالمیدین: وصحح؛ کما فی 
٭کنز العمال٭ (٣٤:۳۳۷)ء‏ وا حاکم فی ”المستدركٴء وصححه علی شرطھماء وأقرہ 
الذھبی )۲۹٦:١(‏ عن وھب بن کیسان قال: ”اجتمع عیدان علی عھد این الزبیر فآخحر _ 
ا خروج حتی تعالی النہار ٹم خرج فخطب فأُطال ثم نزل؛ فصلی رکعتین, ولم یصل 














إعلاء السنن إذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة نہ ۹٦‏ 


سیت 


ر۲ 5 :۰ کس ٤‏ 


الناس ا جمعة. فعاب ذلك عليه ناس؛ فذ کر ذلك لابن عباس؛ فقال: أصاب السنة. فذ کروا 
ذلك لابن الزبیں فقال جو اھ سرت و سر یا 
اھ. وقد رواہ الدسائی وسکت عنہ إلی قوله: السنة (۲۴۹:۱). وفی'”الئیل "؛:” 
رجال الصحیح ویقد رواہ ابو داود )٦١٤۷:١(‏ وسکت عنہ. وقال النووی: کم 
حسن٭ کما فی ”نصب الرایةٴ. وعن عطاء بن أبی رباح عند أبی داود أیضا قال: ”صلی 
بنا ابن الزبیر فی یوم عید فی یوم جمعة اُول النہار ٹم رحنا إلی ا جمعةء فلم یخرج إلینا 
فصلینا'' وحدانا وکان ابن عباس بالطائف؛ فلما قدم ذکرنا ذلك لە؛ فقال لە؛ فقال: 
أُصاب السنةٔ اھ قال الزیلعی: قال النووی: ”إسنادہ علی شرط مسلم“ .)۳۲٣:۱(‏ وفی 
روایة له ”فجمعھما جمیعاء فصلاھما رکعتین بکرۃ لم یزد علیہما حتی صلی العصرٴ 
اھہ. وفی ”الئیل“: رجاله رجال, الصحیح (٣:٤٦۱)۔‏ 

قلت: لا +حجة لھم فی ذلك أصلاء فإن الناس کلھم أُنکروا علی ابن الزبیر ولم 
یوافقه علی فعله هن الصحابة غیر ابن عباس. وأمر لا یعرفه اکثر الناس فی عھد الصحابة 
بل یٹکرونه لا ینجوز نہ إسقاط فریضة قد اُجمع علیہاء ولا یخفی أن.ابن الربیز وابن 
عباس کانا صغیرین فی عھد النبی فلعلھما سمعا منادی النبی عله ینادی: ”من شاء 
منکم أُن یصلی فلیل ومن شاء الرجوع فلیرجع' وکان ذلك خطابا لأھل القری؛ فلم 
یفھما ا مراد بە وظنلوعاما لأھل البلد أأیضا. فجمع ابن الزبیر الجمعة والعیدء وقال فیه ابن 
عباس:٭إنه أٌصابۂالسنة أی أُصاب ما سمعہ من منادی النبی ‏ لج من قولە: ”من شاء 
فلیصل* بالمعنی الذی فھمه. وأما قول ابن الزبیر: ”رأیت عمر بن ا خطاب إِذا اجتمع 
عیدان صنع ھکذا“ فلعل عمر رضی اللہ عنه فعل ذلك بعذر عرفه الناس ولم یعرفه ابن 
سرت سو سج سو 
مٹل ما صنعه فعرفہ الناس من عمرء وأنکروہ منە. 

اف مات مو ا فرشم 


: -+ ای الظھر۔‎ )١( 











ج۸ - إذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة بە ُّ۷ 


مقبول حجة عندناء وله شاھد مرفوع موصول مقیدا بأمل العوالی. رواہ 
البیہقی من حدیث سفیان بن عیینة عن عبد العزیز بن رفیع عن آبی صالح عن 


غایته أأنه صلی ا جمعة قبل الزوال إذا اجتمع العیدان؛ بدلیل تقدیمه ا خطبة علی الصلاةۃ 
حینئذ وخطبة العید بعد الصلاۃ إجماعاء کما سیأتی وبدلیل ما فی روایة لابی داود 
”فجمعھما جمیعا فصلاھما رکعتینٴ. فلا یصح الاستدلال به علی الرخصة فی ترك _ 
ا جمعة بصلاة العیدء بل غایة ما یؤخذ منە جواز تقدی ا جمعة عن الزوال فی یوم العیدء 
فیؤل البحث إلی وقت صلاة ا جمعة وقد فرغنا منە فی الباب المتقدم قبل أبواب؛ وقد اُثبتنا 
أُن لا حجة للحنابلة فیما استدلوا بە علی جواز ا جمعة قبل الزوالء بل الثابت عن النبی 
توقیتھا با بعد الزوال. ولا حجة لھم فی أثر این الزبیر أیضاء فإنه یفید ان تقدیم 
ا جمعة علی الزوال مختص با إذا اجتمع العیدان لا غیر وھم لا یقولون بالتخصیص: 

وأیضاء فلا حجة بقول الصحابیء وفعلہ فی معارضة قول النبی چُ وفعلهء لا 
سیما وقد ثبت أُن الناس أنکروا علی ابن الزبیر ما صنعهء وعاتبوہ عليه فافھم. علی ان 
ال حنابلة یقولون: إنه إذا اتفق عید فی یوم جمعة سقط حضور ا جمعة عمن صلی العید إلا -_ 
الإمام؛ فإنہا لا تسقط عنہ إلا أن لا یجتمع لە من یصلی یہ الممعة لقول النبی مك ”وإنا 
جمعونٴ ولأنہ لو ترکھا لامتنع فعل ا جمعة فی حق من تجب عليه ومن یریدھا من 
سقطت عنهہ. ذکرہ ابن قدامہ فی ٭امغنیٴ ۲١٢:٢(‏ و۲۱۳). فصنع ابن الزبیر وقع_ 
خلاف الإجماع لکونە لم یزد علی الرکعتین قبل الزوال بکٹرۃ حتی صلی العصر مع أنە 
قد اجتمع لە من یصلی بە ال جمعة. قال عطاء: ”ثم رحنا إلی ا جمعةء فلم یخرج إلیناء 
فصلینا وحداناّ کما تقدم. ۱ . 

قال الاأمیر الیمانی فی ”سبل السلامٴ :)۱٦٤:١(‏ وذھب الشافعی وجماعة إلی 
ُنہا ای صلاة ا جمعة لا تصیر رخصة ای بعد صلاۃ العید مستدلین بأن دلیل وجوبہا اأی 
ا جمعة عام لجمیع الأیامء وما ذکر من الأأحادیث والآثار لا یقوی علی تخصیصھا ما فی 
أسانیدھا من المقال. قلت: حدیث زید بن أرقم قد صححہ ابن خزییة ولم یر 
فیه فھو یصلح للتخصیص: فاإنه یخص العام بالاحاد اھ. 

قلت: قد عرفت أن حدیث زید بن أُرقم فيه أیاس مجھول. قال ابن ا منذر: ٭ھذا 
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ای فربروقت اشاتہ جن اف للع “400 واارضل اذا تاید 
بهوصول ولو ضعیفاء فھو حجة عند الکل کما مر غیر مرة. 


الحدیث لا یثبتء وأیاس بن أبی رملة راویهٴعن زید مجھولٴ۔. وقال ابن القطان: “هو 
کما قال: النراع فان العام القطعی لا بیخص عندنا بالاحاد. وأیضا فان حدیث زید ھذا 
مقید عندنا بأُھل العوالی بدلیل ما ذکرناہ فی المتن من قول عثمانء ومن مرسل عمر بن 
عبد العزیزء وموصول أبی ھریرة مرفوعاء فتذ کر. وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
.فان ای النالی مدھا: کہ از ای ایر زفعیدین اختاق و زا 

فجمعھما فصلاھما رکعتین بکرة لم یزد علیہما حتی صلی العصر ما نصە: وعلی القول 
بن ا جمعة الأصل فی یومھاء والظھر بدل یقتضی صحة ھذا القول. لان إذا سقط وجوب 
الأصل مع إمکان اُدائه سقط البدلء وأید الشار ح”' مذھب این الزبیر. 

قلت: ولا یخفی أُن عطاء أُخبر أنە لم یخرج ابن الزبیر لصلاة ا جمعة ولیس ذلك 
بنص قاطع أنه لم یصل الظھر فی منزله فا جزم بأُن مذھب ابن الزبیر سقوط صلاة الظھر 
فی یوم ا جمعة یکون عیدا لھذہ الروایة غیر صحیح لاحتمال أنه صلی الظھر فی مدزله. 
بل فی قول عطاء اَنہم صلوا وحدانا ای الظھر ما یشعر بأنه لا قائل بسقوطہء ولا یقال: إن 
مرادہ صلوا ا جمعة وحداناء فإنہا لا تصح إلا جماعة إجماعا. ثم القول بأن الأصل فی یوم 
الجمعة صلاة ا جمعة والظھر بدل عنہا قول مرجوحء بل الظھر و الفرض الأأصلی 
المفروض لیلة الإسراء وا جمعة متأخرة فرضھا. ثم إذا فاتت وجب الظھر إجماعاء فھی 
الیدل عنەء وقد حققناہ فی رسالة مستقلة اھ (١١١٤٦٦)۔‏ 

وقال الإمام الشافعی فی ”الم بعد ما ذکر مرسل عمر بن عبد العزیز؛ وأثر عثمان 
رضی اللہ عنه ما نضە: قال الشافعی: وإذا کان یوم الفطر یوم ا لجمعة صلی الإمام العید 
حین تحل الصلاقء ٹم أُذن لمن حضرہ من غیر أھل اللصر فی أُن ینصرفوا إن شاؤوا إلی 
أُھلیہم ولا یعودون إلی ا جمعةق والاختیار لھم ان یقیموا حتی یجمعواء أو یعودوا بعد 
انصراقھم إِن قدروا حتی یجمعواء وإن لم یفعلواء فلا حرج إن شاء اللہ تعالی قال: ولا 
یجوز ھذا لأحد من أھل المصر ان یدعوا ان یجمعوا إلا من عذر یجوز لھم بە ترك ا جمعة 


)١(‏ ا لمراد بەالقاضی العلامة شرف الدین الخربی۔ 














باب جواز الکلامء والعمل للخطیب عند الضرورةۃ 
۱ وکراشتہما لغیرشا 
.۰ ۰۹۰- عن: بریدة رضی اللہ عنه قال: کان النبیٰ عَه یخطبنا فجاء 
اتی و اظتین مہا نات اکر ات انت رس رات قزل رسول اق 


ون کان یوم عید قال: وھکذا إن کان یوم الأضحی؛ لا یختلف إذا کان ببلد یجمع فيه 
اه زیصلى الم ولا یصلی ال می صلاہ الشح ولا اجعمة لأنہا لیس عضر 
اھ (۲۱۲:۱). قلت: وہذا یشعر باشتراط ا مصر بوجوب ا لجمعة عند الشافعی أیضاء ولا 
تجب علی أھل القری عندہہ فافھم۔ 

وفی ٭شرح الھدایة ٭ للعینی: قال ابن عبد البر: سقوط ا جمعة والظھر بصلاةۃ العید 
متروك مھجور ولا یعول عليه؛ وتاویل ذلك فی حق أھل البادیة ومن لا تجب عليه 
ا جمعة اھ (۱۰۱۹:۳). واللہ تعالی اأعلم؛ وعلمہ أتم وأحکم. 

باب جواز الکلام والعمل للخطیب عند الضرورةۃ 
وکراشتہما لغیر ھا 

قولہ: عن بریدة٭ إلخ قال الترمذی: ”سیق ظریب ھا نعرفہ من حدیث ا حسین 
بن واقد“ اننہی. وا الا کور خ یکل کسی رح یی 
وقال المنذری: ' قد . کذا فی "ال (ء). 

یو چھر مموت یم سی والعمل 
رو ا حرف رسول لع وم ناڈ رعلی الس ال " حوت نسمع ذلك 
گا (وخالفھم مخلد بن یزیدہ فرواہ موصولا. ومخلد هو شیخ اھ (۱۸۰:۲ مع 
”البذل). قال القاری: قال الطیبی: فیه دلیل علی جواز التکلم علی ا بر وعندنا کلام 
الخطیب فی أثناء ا خطبة مکروہ إذا لم یکن أمرا بالمعروف. قال ابن حجر: الظاھر أُنه رای 








إعلاء السنن ‏ جواز الکلام والعمل للخطیب عند الضرورة وکراہتھما لغیرھا ٠٠‏ 


لل من ا لمنبر فحملھماء فوضعھما بین یدیە. ثم قال: (صدق اللہ ورسولە ڈإزما 
أموالکم وأولاد کم فتنةچ٭ نظرت إلی هذین الصبیین یمشیانء ویعثران فلم اأصبر 


اُحدا من ا حاضرین قام لیصلى فأمرہ با جلوس ‏ حرمة الصلاۃ علی ا جالس بجلوس الإمام 
علی ا نبر إجماعا کذا فی ٭ بذل ا جھودٴ (۱۸۲:۲)۔ 

قلت: أُو کان بعضهم قد قام لاستماع ا خطبةق فأمرھم با جلوس؛ ما فی قیامھم من 
العشویش علی ا خطیب؛ وعلی الجالسین کما هو مشاھد فکان قولہ: ”اجلسوا“ٌ أمرا 
بالعروف؛ وکذا قوله عليه السلام ”یا عبد اللہ فإنه دعاہ لنه کان من فقھاء الصحابة 
وجلتہم وقد قال ػُ: دلیلینی منکم أولوا الأحلام والنہی)ء ولا یلزم منه تخطی الرقاب؛ 
فإان الصفوف لم تکن متصلة إلی الباب وکان عبد اللہ یرید أُن یتقدمء فلما سمع قولە: 
”اجلسواٴ جلس من فورہ علی الباب؛ امتالا لأمرہ الشریفء فافھم. 

قلت: وکلامہ گل سلیکا الداخل وھو یخطب: ”اأصلیت؟ٴء قال: ٭لا ٢‏ وکلام 
عمر رضی اللہ عنه عثمان وھو یخطب: ”أیة ساعة“ هھذہ کله محمول علی الضرورة 
والأمر بالمعروف؛ فلا یرد بە شیء علی ا حنفیة ولا دلیل من حمله علی غیر الضرورة کما 
لا یخفی. 


ىم: 

قد ورد فی بعض الأحادیث کرامة التحلق یوم ا جمعة قبل الصلاةء وکراہة 
الاحتباء. والإمام یخطب؛ فلنذ کرہ تتمة للباب. وأما کراهة البیع وقت النداء فنذ کرہ؛ إِن 
شاء اللہ تعالی فی باب البیوع۔ 

أُما الأُول: فأخر جە ابو داود فی ” سندە وسکت عنه: حدثنا مسدد نا یحیی عن 
این عجلان عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ”ان رسول اللہ ع نہی عن الشراء 
والبیع فی اللسجد وأن تدشد فیه ضالء وأن ینشد فیه شعر. ونہی عن التحلق قبل الصلاۃ 
یوم ا جمعةٴ. قال الش وکانی: أما التحلق یوم ا جمعة فی ا ملسجد قبل الصلاقء فحمل النہی 
عند ا جمھور علی الکراهة وذلك لأنه ریما قطع الصفوف مع کونہم ماأمورین بالتبکیر 
یوم ال جمعة والتراص فی الصفوف: الاُول فالاأول. وقال الطحاوی: التحلق ا لمنہی عنه قبل 
الصلاة إذا عم للسجد وغليه؛ فھو مکروہ. (ما فيه من التضییق علی المصلین) وغیر ذلك لا 








ج - ۸ جواز الکلام والعمل للخطیب عند الضرورۃ وکراہتھما لغیرھا_ ٥۰۱‏ 


حتی قطعت حدیثی؛ ورفعتہما). رواہ ا حمسة کما فی ”نیل الاوطارٴ 
(. وقال الترمذی (۲۱۸:۲): ٭حدیث حسن غریب اھ ٴ. 


باُس بە. والتقیید بقبل الصلاۃ یدل علی جوازہ بعدھا للعلمء والذ کرہ والتقیید بیوم ا جمعة 
یدل علی جوازہ فی غیرھاء (وفی یوم ا جمعة أیضا قبل الزوالء فان لفظۃ ” قبل الصلاة یوم 
ا جمعة یتبادر منە ما بعد الزوال لا قبله) کما فی حدیث أبی واقد اللیٹی: ”فأما اأُحدھماء 
فرًی فرجة فی الحلقةہ فجلس فیه“ 

.. وأما التحلق فی اللسجد لامور الدنیا فغیر جائز وفی حدیث ابن مسعود: ”سیکون 
فی آخر الزمان قوم یجلسون فی الملساجد حلقا حلقاء أمانیہم الدنیاء فلا تجالسوھم؛ فإنہ 
لیس للہ فیہم حاجة“ً. ذکرہ العراقی فی ”شرح الترمذیٴء وقال: ”إسنادہ ضعیف: فيه 

بزیع ابو الخلیلٴ۔ جج ۱ 
۱ قلت: ”قال فی ”مجمع الزوائد“: رواہ الطبرانی فی ”الکبیر (وفیه بزیع أبو 
ا خلیلء ونسب إلی الوضع). وقال القاری: وقال التوربشتی: النہی یحتمل معنیین: 
أحدھما: ان تلك الھیكة تخالف. اجتماع المصلین. والثانی: اُن الاجتماع للخطبة خطب 
'جلیل لا یسع من حضرها ان یہتم ھا سواہ حتی یفرغء وتحلق الناس قبل الصلاۃ موھم _ 
للغفلة عن الامر الذی ندبوا إليه انتہی من ”بذل ا جھودُٔ (۱۷۷:۲). 

وأما الثانی: فأخرج ابو داودء وسکت عنہہ والترمذی وقال: ”حدیث حسن ٭ عن 

معاذ بن ُنس ١ا‏ جھنی رضی اللہ عنہ قال: هنہی رسول اللہ گچگ عن الحبوۃ یوم ا جمعة 
والإمام یخطبٴٔ. ویعارضه ما رواہ ابو داود وسکت عنه عن یعلی بن شداد بن اوس قال: 
”شھدت مع معاویة فتح بیت المقدس'' فجمع بناء فنظرت فاإذا جل من فی الملسجد 
اأصحاب النبی ٌػ فرأیتہم محتبین والإمام یخطبٴ. قال أبو داود: وکان ابن عمر 
یحتبی والإمام یخطب (رواہ الطحاوی عنه بسند صحیح) وأنس بن مالك: وشریح؛ 
وصعصعة بن صوحانء وسعید بن السیب وإبراهیم النخعیء ومکحول؛ وإسماعیل بن 
پحورزن کو می سلامتقال لاابلی بہاتقال ابو کاوہ ولم يَاغی ان دا 
کرھھا إلا عبادة بن نسی اھ من ”بذل ا جھودٴ (۱۸۹:۲). ۱ 











إعلاء الستنن ۲ ۱ 


أبواب العیدین 
باب وجوب صلاة العیدین 
)۸۱- حدئثنی: یونس أُخبرنا ابن وھب قال: ابن زید: کان ابن عباس _ 
یقول: حق عَلی ال مسلمین إذا نظروا إلی ھلال شوال اُن یکبروا اللہ حتی یفرغوا 
من عیدھم؛ لان اللہ تعالی ذکرہہ یقول: ظلولتکملوا العدةء ولتکبروا اللہ علی ما 
مداکم٭4. 
۹۳۲ - قال یونس: قال روش قال عبد الرحمن بن زید: وا لجماعة - 
عندنا علی ان یغدوا بالتکبیر إلی الصلى. اأخرجہ الإمام ا حافظ ابن جریر الطبری 
فی تفسیرہ (۹۲:۲) وسندہ صحیح. 


وفیه أأیضا قال الطحاوی فی ”مشکلهٴ: بعد ما أُحرج حدیث معاذ بن انس فی 
الہی عن ا لحبوةء ثم قال: وقد وجدنا عن جماعة من أصحاب النبی يك أنہم کانوا 
یحتبون یوم الجمعة والإمام یخطب. ثم أخرج حدیث ابن عمر وحدیث یعلی بن شداد 
ثمٴقال: قال أبو جعفر: ومٹل ہذا من نہی رسول اللہ نم یبعد ان یخفی علی جماعتہم 
ففی استعمالھم ما قد رویناہ عنہم فی هذہ الآثار ما قد دل علی ان معنی النہی الذی کان 
من رسول اللہ فی ذلك لیس ہو ا حبوة التی کانوا یفعلونہاء والإمام بخطب لأنہم 
مأمونون علی ما فعلوا کما أنہم مأمونون علی ما رووا۔ ولا کان کذلك کان الاولی بنا أُن 
لوا علی یرد اهت عال:فاتر لگ کروی الہ لاغتال مت 
والإقبال علی ما سواہا. (ولا شك فی کراہة ذلك لقول النبی ‏ ومن مس الحصضا فقد 
لغا).۔ وتکون ا حبوۃ التی کانوا یفعلونہا حبوۃ کانوا یستعملونہا قبل ا خطبةء فیخطب 
الإمام وھم فیہا حتی یفرغ منہا وھم علیہاء ویکون ما نہاہم عنہ رسول اللہ عَلِه سوی 
ذلك ما کانوا یستاأنفونە وإمامھم یخطب إلخ. قلت: وللہ درہ ما أحسن جمعه. 

باب وجوب صلاۃ العیدین 
قولہ: " حدثنی یونس إلی قولہ: حدثنی الثنی“ إلخ: قلت: قال العلامة العینی فی 





ج6 ۱ وجوب صلاة العیدین ۳ 

٣‏ - حدثنی: الٹنی قال: ثنا سوید قال: أخبرنا ابن امبارك قال: 
تحت سیا بتثول: ڈولتکبروا اللہ علی ما ھداکم پچ قال: ا او الک 
یوم الفطرٴ. أخرجە ابن عجریر أیضاء وسندہ صحیح وبلاغات سفیان حجة 
عندناء فان الڑرسال فی القرون الثلاثة لا یضر. 

-٤‏ حدثا: ابن حمید قال: ثنا ھارون بن المغیرة عن عبسة عن جابر 
عن انس بن مالك قال: : دکان النبی ‏ ینحر قبل ان یصلى؛ فأمر ان یصلی ٹم 
ینحر). أخرجه الطبری )۲۲۱:۳٣(‏ أأیضا فی تفسیرہ وسندہ حسن. وابن حمید 
ھو محمد بن حمید بن حیان الرازی حافظ وثقه ابن معینء وکان أحمد حسن 
الرأی فيہء کما فی ”التعہذیبٴ (۱۲۸:۹). وجابر هو ابن زید أبو الشعثاء ثقة 
من رجال الجماعة. والباقون کلھم ثقات أَیضً. 

٥ ۱‏ - حدثا: این عبد الُعلی قال: ۳ 7ۃ ٣+0+ھ+“‏ 
ففصل لربك وانحر قال: پوھای وت . أخرجہ 
الطبری؛ وسندہ صحیح. 


”العمدة“: واستدل شیخ الإسلام علی وجوبہا بقوله تعالی: غلولتکبروا اللہ علی: ما 
هداکم٭ قیل: الراد صلاة العیدء والأمر للوجوبء وقیل فی قوله تعالی: فإفصل لربك 
وانحرچ4: : إِن المراد بە صلاة عید النحر فعجب بالأمر اھ (۳: .)٣٣‏ 

٭ فان قیل: إِن أثر ابن عباس یفید إرادة التکبیر فقط بقوله تعالی: ؛(ولتکبروا اللہ علی 
جات دون صلاة العید. 

جا رھفنا لن لا فا ام علن کون الکیزەن رون 

الھلالء وحین الغدو إ إلی الصلی من مقدمات صلاة العید وتوابعھاء ووجوب التابع یفید 
وت الاصل بَلاوَلی ھت ےس کت 
الصلیء ولکنہ غیر مسلمء لعدم ثبوت المواظبة عليه من النبی عَّء ولا من الصحابق کما 
سا ونما الثابت عنہم امواظبة علی التکبیرات الزوائد الداخلة فی صلاۃ العید فھی 
المراد بالتکبیر بقوله تعالی: ولتکبروا ال علی ما مداکم4 وزنما ذکرنا أثر ابن عباس 
۱ الاثبات ان المراد فی الایة التکبیر یوم الفطر وأُما أُن محلھا قبل الصلاة او بعد الشروع 





[ 9غ السا وجوب صلاۃ العیدین ٤‏ 


7٦‏ - حدها: ابن حمید قال: ثنا حکام عن أُبی جعفر عن الربیع 
ٹافصل لربك وانحر کچ قال: ٭إذا صلیت یوم لاضحین فانحر "۔ اس نہ الطبری 
ت٭8 


فیہاء ففيه خلاف . 
قوله: ”حدثا ابن حمید“ لی لاس سر ایات: قلت: فی ھذا الأثار دلالة علی أُن 
لمراد بقوله تعالی: فلإفصل لربكء وانحر4 صلاة العید یوم النحر فدل وجوبہا۔ ْ 
قوله: عن البراءٴ الخ: قلت: موضع الدلیل منە قوله: ”غمن فعل ذلك فقد اُصاب 
سنتنا ‏ فإنه لم یرد بە السنة الصطلح علیہاء لکون الاصطلاح حادثا بعد عصر النبی طَِلّه 
بل ا مراد الطریقة السل وکة فی الدین؛ وھو لا ینافی الوجوبء بل یشعر بە عند من یکتفی 
لإثباتہ بالمواظبة من غیر تركء کصاحب الھدایةہ ومن وافقه. وإذا ضم ذلك إلی الآثار 
اخو ا ام اھ و وا سس شس 
الشافعی. وقال الاصطخری من أصحابە: فرض کفایة وبە قال اأحمد ومالك وابن أبی 
لیلی. والصحیح عن مالك أنه کقول الشافعی؛ وعند أبی حنیفة وأصحابهہ واجبة اھ 
(عمدة القاری .)۳٦٣:٣‏ ووجه الوجوب مواظبة عليه الصلاۃ والسلام. من غیر ترك 
کما فی الھدایق ویؤیدہ ما ذکرہ ابن حبان وغیرہ ”ان أول عید صلاة النبی عِْ عید 
الفطر فی السنة الثانیة من الھجرةء وھی التی فرض رمضان فی شعبانہاء ٹم داوم َهُ 
علیہا إلی ان توفاہ اللہ عز وجل“. کذا فی ”بذل ا جھودِ“ عن ”الرقاة“ .)۲۰٠:٢(‏ وفی 
البدیع: ولاُنہا ای صلاة العید من شعائر الإسلامء فلو کانت سنةہ فرما اجتمع الناس علی 
ترکھا فیفوت ما هو من شعائر الڑسلام فکانت واجبقت روا وا ایام 
عن الفوت اھ. 
فان قلت: یلزم عليه الأُذانء والإقامة وا جماعة فی سائر الصلوات؛ فانہا 7 
الشعائر وتقام علی سبیل الاشتہار مع اُنہا سة. 
قلت: صلاة العید شعار شرعت مقصودة بنفسھاء وھذہ الاُشیاء شرعت تبعا 
لغیرھا وھو الصلاة (المکتوبة) نعط 0 صلاة العید کذا شیخ الإسلام 








ج۔ ۸ وجوب صلاة العیدین پر 


أخرجہ الإمام البخاری فی ٭ الصحیح٭ (۱۳۱:۱). 


پر راو و شود شس یسر ون عو 
عندنا فی الصحیح؛ وکذا الأذان والإقامة عدھما صاحب ”البدائع٭ من الواجبات؛ وقال: 
قد ذکر محمد ما یدل علی الوجوب؛ فإنه قال: ا سج وس 
لقاتلشہم عليهہ ولو ترکه واحد ضربتہ وحبستهٴء وإنما یقاتل ویضرب ویحبس علی ترك 
الواجب. وعامة مشایخا قالوا: إنہما سنتان مؤکدتان ا روی أبؤ یوسف عن أبی حنیفة 
أنه قال فی قوم صلوا الظھر أو العصر فی المصر بجماعة بغیر اُذانء ولا إقامة: ”فقد اأخطاأوا 
السنةء وخالفواء وأئموا“ والقولان لا یتنافیانء لان السنة ا مؤکدة؛ والواجب سواء 
خصوصا السنة التی ھی من شعائر الإسلامء فلا یسع ترکھاء ومن ترکھا. فقد اُساء لان 
ترك السنة ا متواترة یوجب الإساءةء وإن لم تکن من شعائر الإسلامء فھذا أولی. الا تری؟ 
إِن با حنیفة سماہ سنة ثم فسرہ بالواجب حیث قال: ”اُخطاأوا السنة وخالفواء وآٹموا" 
والإائم إنما یلزم من ترك الواجب اھ (١:۷٣٤۱)۔‏ ۱ 

وبہذا ظھر أُن لا تنافی بین القول بأن صلاة العید واجبة وبین القول بأنہا سنة 
مؤکدة: فافھم. وإطلاق اسم السنة علی الواجب جائز لا سیما عند غیر ا حنفیة من 
الشافعیة وغیرھم؛ فإنہم یطلقون السنة الؤکدة فی موضع الواجب؛ ولا یطلقون الواجب 
إلا علی الفریضةء کما ہو ظاھر. قال العینی فی ” شرح الھدایة“: وقال مالك والشافعی: 
ھی سنة مؤکدة وقال الشافعی أیضا: تجب صلاة العید علی کل من تجب عليه ا جمعق 
وھذا منە یقتعضی ان تکون فرض عین, لن الفرض والواجب عندہ فی غیر ا حج واحد 
وھو ای کونہا فرض عین خلاف الإجماء ولھذا تکلموا فیە. وقال ابن العربی فی 
”المعارضة“: لا أعلم اأحدا قال: إنہا فرض کفایة إلأ الاصطخری من الشافعیة. قلت: 
لاس کت مود ا ال کراکت کر لی اس نرال یے ۓ الکھینزل 
ابن لیلی۔ وقال امام ا حرمین: 77 و" :۰۸). 


دلالة ”کان“ علی الاستمرار 


0 عن آأبی سد لخ: ا حدیث یدل علیٰ مواظبتہ می علی صلاةۃ العیدین 








إعلاء السن وو شلاھشان_ ََ 


یخرج یوم الفطر والأأضحی إلی الصلی. فاول شیء یبدا بە الصلاۃ ٹم ینصرفء 
فیقوم مقابل الناسء والناس جلوس علی صفوفھم؛ فیعظھم ویوصیہم؛ 
ویأمرھم). ا حدیث أخرجہ إمام الدنیا أبو عبد اللہ البخاری (۱۳۱:۱) عليه 
رحمة ا حالق.الباری۔ ۱ 


۶9۹ - عن: أم عطیة رضی اللہ عنہا (أمرنا النبی كَيهُ ان نخرج فی 
الفطر والأضحی العواتقء وا حیض؛ وذوات ا حدور. فآما الحیض فیعتزلن 


لظاھر دلالة لفظ ”کان“ علی الاستمرار علی ما تقدم. وفی ٭الزرقانی٭ (۱۱۹:۲): وقد 
اختلف فی دلالة کان علی التکرارء فصحح ابن ال حاجب اُنہا تقتضیہء قال: وھذا استفدناۂ 
من قولھم: ”کان حاتم یقری الضیفٴ وصحح الرازی أُنہا لا تقتضیہہ لا لغةہ ولا غرفاء 
وقال النووی: إنه ا ختار الذی عليه الأکٹرونء وانحققون من الاأصولیین. وذ کر ابن دقیق 
العید اُنہا تقتضیه عرفا اھ. واختار غندنا قول ابن ا حاجب إلا إذا دلت قرینة علی خلافہ 

وإذا علمت ھذا فاعلم ان صاحب الھدایة احتج باإلمواظبة علی الوجوب حیث قال: 
”وتجب صلاة العید علی کل من تجب عليه صلاة ا جمعةٴ وفی ”ا جامع الصغیرٴ: عیدان 
اجتمعا فی یوم واحدہ فالاول سنة والثانی فریضة ولا یترك واحد منہما. قال رضی الله 
ہی سو ہج والول علی الوجوب؛ وھو روایة عن ابی حنیفة. وجه 
الأول مواظبة النبی سک علیہا إلی ان قال: والاأول أصح؛ وتسمیتہ سنة لوجوبە بالسنة 
اھ. وفی ”فح القدیر' ا: قوله: ”مواظبة:النبی لل أی من غیر ترك وہو ثابت فی بعض 
النسخ. اما مطلق المواظبة فلا یفید الوجوب اھہ: وقد تقدم ان الفعل لا یدل علی الوجوب 
عند ا خققین من الاصولیین إلا إذا دل دلیل علی التأکید والطلب؛ وقد وجد ذلك؛ کما 
ذکرناہ سابقا فی الآثار ا مرفوعة وا موقوفة الدالة علی الم بہا ای بصلاة العیدین. وفی 
”البحر الرائقْٴ :)۱٥۸:٢(‏ وفی 7ا جتبی” الام ماما ظا وقد تقدم اُن لا 
سی رت ار 

قولە: ”عن أم عطیةٴ إلخ: قلت: ہق سوب ارح یدن علی 
البساء فیدل غلی وجوبه للرجال بِالأؤلیْ۔ 

وقد اختلف الأئمة فی خروج النساء للعیدین علی أقوال: أحدھا: أن ذلك 








ج۸ت وجوب صلاة العیدین ِ۰۷" 
الصلاء ویشھدن ا یر ودعوۃ الملسلمین). للستة إلا مالکا.۔ وفی روایة قالت: 
”کنا نؤمر ان نخرج یوم العید حتی نخرج البکر من خدرھا حتی نخرج 
ا حیض, فیکبرن بتکبیرھم ویدعون بدعائہم یرجون برکة ذلك الیوم وطھرته ٴ 
کذا فی ”جمع الفوائدٴ .)۱۰٦:١(‏ 

٠‏ عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: (کان رسول اللہ سك یخرج فی 
العید ویخرج اُھله؛. رواہ أحمد وفیه ا لحجاج بن أاُرطاۃ وفیه کلام. وبقیة رجاله 
رجال الصحیح کذا فی ٭جمع الفوائد  .)۲۲۱١:١(‏ قلت: ہو حسن ا حدیث 
کما قد مر غیر مرة. 


۱۷ عن: امت عبد اللہ بن رواحة عن رسول اللہ گت أنہ قال: 


مستحب, وحملوا الأمر فیه علی الندبء ولم یفرقوا بین الشابةہ والعجوز۔ 

القول الثانی: التفرقة بینہما. قال العراقی: وھو الذی عليه جمھور الشافعیة. 

(قلت: وھو ظاھر الروایة عن أئمتنا الحنفية)۔ 

والثالث: أُنە جائز غیر مستحب وھو ظاھر کلام الإمام اُحمد. 

والرابع: أنه مکروہ؛ وقد حکاہ الترمذی عن الثوری؛ وابن المبارك وھو قول _ 
مالكء وأبی یوسفن: وحکاہ ابن قدامة عن النخعیء ؤیحیی بن سعید الاأنصاری. (قلت: 
وبە اُخذ ا مشایخ ا متأخرون من الحنفیة لفساد الزمان). 

القول ال خامس: إنه حق علی النساء ا حروج إلی العیدء حکاہ القاضی عیاض عن 
أبی بکرء وعلیء واین عمرہ وقد روی ابن ابی شیبة عن أأبی بکر وعلی أُنہما قالا: ”حق 
علی کل ذات نطاق ا خروج إلی العیدین ٴ. انتہی من النیل مختصرا (۱۷:۳)۔ 

قال الش وکانی: والقول بکراھة ا خروج علی الإطلاق رد للاُحادیث الصحیحة 
بالآراء الفاسدۃء وتخصیص القواب یأباہ ضریح ا حدیث التفق عليه وغیرہ. وقولە: 
”یکبرن مع الناس " وکذلك قوله: ” یشھدن ا حیر ودعوٰۃ ا مسلمین ‏ یرد ما قاله اٰلحاوٰی: 
إن خروج النساء إلی العید کان فی صدر السلام لتگٹیر آلسنواد ٹم نسخ؛ وأأیضا قد رویٴ 
این عباس خٹروجھن بعد قت مکاەم وق أفعت یہ أُم خطیة بعد موت النبن كگ بمدة؛ ا 
فی البخاری اھ. 








یوہاس وجوب صلاة العیدین 0 


(و جب ال خروج علی کل ذات نطاق "۔ رواہ اس و ابو یعلی وزاد: یعنی فی 
العیدینء والطبرانی فی "الکبیر ‏ وفیه امرأة تابعیة لم یذ کر اسمھا (ٴمجمع 
الزوائد“ ۲۲۱:۱). قلت: وا جھول فی القرون الثلائة مقبول عندنا. 


قلت: یؤید ما قاله الطحاوی ما قدمناہ فی باب منع النساء عن ا حضور فی الملساجد 
عن أم حمید امرأة ابی حمید الساعدی؛ وأم سلمة مرفوعا: (صلاة ا مرأة فی بیتہا خحیر من 
صلاتہا فی حجرتہاء وصلاتہا فی حجرتہا خیر من صلاتہا فی دارھاء وصلاتہا فی 
دارھا خیر من صلاتہا فی مسجد قومھا“ . وعن عائشة لو ان رسول اللہ گل رأی ما 
اأُحدث النساء بعدہ منعھن اللسجد؛ کما منعت نساء بنی اسرافئیل رواہ مسلم. 

فمجموع الأحادیث یشعر بکون النساء مأمورات بأن یشھدن ا جماعات وصلاةۃ 
العید أولاء ٹم حضھن النبی ٌكِك لی الصلاۃ فی البیوت؛ وقال: ”ان صلاتہا فی بیتہا 
خیر من صلاتہا فی مسجدی ٴ ولکنه لم یعزم المنع عن شھود ا جماعة. وھذا هو محمل 
ما رواہ ابن عباس من خروجھن بعد فتح مکة ثم منعھن الصحابة بعد النبی َلك لفساد . 
الزمانء کما یشعر بە قول عائشة رضی اللہ عنہا۔ ولا شك انپا ال من أم عطیة. وکان 
ابن مسعود یخرج النساء من الملسجد یوم ا جمعة ویقول: ”أخرجن إلی بیوتکن خیر 
لکن“ روٰاہ الطیرائیٰ؟ وَْيِاله'وَفقون. وأنه كا۵ یخلف) قیلغ فی الیمین ما من مصبلیَ 
للمرأۃ خیر من بیتہاء وقد تقدم ذلك کله مستوفی. فمن أطلق القول بکراھة خروجھن لم 
یرد الاحادیث الصحیحة بالاآراء الفاسدۃ بل خحصھا بخیر القرونِ قرن النبی لگ بدلالة 
الأحادیث الصحیحة وأقوال اأُجلة الصحابة رضی اللہ عنہم. ولا یخفی أُن علة الع 
تختص بالنساء فبقی الوجوب حق الرجال علی حالهہ فثبت ان صلاة العیدین, وا خروج 
إلیہا واجبة علی الرجالء وو المطلوب. 

ولا یخفی أیضا ان قولہ: ”وجب ا حروج علی کل ذات نطاق ٭ یعنی فی العیدین 
صریح فی الوجوب؛ فحمل الأمر فی حدیث أم عطیة علی الندبء کما فعله بعضھم 
بعید. بل الظاھر ا حمل علی الوجوب؛ ولکنہ نسخ فی ۔حق النساء بدلیل حدیث أم 
حمید وأم سلمة وقول عائشة وابن مسعود وغیرھم کما تقدم ویدل علی وجوبہا 
أیضا ما سیأتی غن ابی عمیر بن اُنس عن عمومة لە من الأأنصار رضی اللہ عنہم قالوا: 
غم علینا هسلال شوالء فاأصبحنا صیاماء فجاء رکب من آخبر النہار فشھدوا 








ج-۸ ۱ ۹٘8 


باب استحباب الأُکل قبل ا خروج إلی الصلی فی یوم الفطر 
وبعد الرجوع عنہا فی یوم الاأضحی 
٣۲‏ - عن: بریدة رضی اللہ عنه (أن النبی سرت 
لفطر حتی یطعم وکان لا یاکل وم النحر شیا حتی یرجع؛ فیاکل من 
أضحیته). رز الارطین تیر یچوم شر کت اقچضت 
الرایة“ ((:۳۱)ء؛ وفی "بلوغ امرام“ ١(‏ ۸۰) نقله بلفظ (کان رسول اللہ وت 


عسند رسول اللہ يك أنہم رأوا الھلال بالأمس. فأمر الناس ان یفطروا من یومھم؛ 
وأن یخرجوا لعیدھم من الغد رواہ ا حمسة إلا الترمذی؛ وصحح ابن حبان وابن ا منذر 
وابن السکن وابن حزم وا خطابی وابن حجر فی ” بلوغ ا مرامٴء کذا فی ٴالئیلٴ۔ 

الال انکر گان مھ اشل ہا گال کت رراتاں جة انید عرا 
إلی المصلی لصلاة العید الھادی والقاسمء وأبو حنیفة علی ان صلاةۃ العید من فرائض __ 
الأعیان (فیه مسامخة فإن ابا حنیفة لم یقل إلا بالوجوب). وخالفھم فی ذلك الشافعی 
مس اسم ال سی مرطلت مات ساتفمعاسی اقم ھمادۃ 
الاُولونء لنہ قد انضم إلی ملازمتہ لگ لصلاة العید علی جھة الاستمرار وعدم إخلاله 
لھا الأمر با خروج إلیہا بل ثبت کما تقدم أمرہ یلت با خروج للعواتق وا حیض؛ وذواتِ 
الخدوں وبالغ فی ذلك حتی أمر من لھا جلباب ان تلبس من لا جاباب لھاء ولم یأمر 
بذلك فی ا جمعة ولا فی غیرہا من الفرائض بل ثبت الأمر بصلاة العید فی القرآن کما 
صرح بذلك أئمة التفسیر قول اللہ تعالی شلفصل لربك وانحر4ء فقالوا: ٭امراد صلاة 
العیدء ونحر الأضحیة اھ (۱۹۸:۳). ۱ 

باب استحباب الأکل قبل ا خروج إلی اللصلی فی یوم الفطر 
رید رجح موا یم الأضحی ۱ 

قال اللؤلف: ثبت بأحادیث الباب الاکل قبل صلاة الفطر وبعد ضلاۃ الا ضحی 
وقبلھا أیضاء إلا أنه نادر فقلنا: باستحباب الاکل قبل صلاة الفطرء وبعد صلاة الاضحی؛ 
وبجواز خلاف ذلك کله؛ فافھم. یف 








إعلاء السنن ("٠٣۰‏ 


لا یخرج یوم الفطر حتی یطعم, ولا یطعم یوم الاضحی حتی یصلی). رواہ 

۰ سے ٠ہ‏ ۰ ٠‏ 7 ما 7 ل ال صااہ :. 

٣‏ - عن: آنس رضی اللہ عنہ (ما خرج رسول اللہ تا یوم فطر 
حتی یأکل تمرات ثلاٹاء او خمساء أو سبعاء أو أُقل من ذلك أُو اکٹر وترا؛. رواہ 
الاسماعیلی فی ٭مستخرجہ علی البخاریٴء وابن حبان فی ”صحیحه 
والحاکم فی "مستدرکهٴ (ٴفتح الباری " ۳۷۲:۲). 

۱ ھ ۱ 

۳ وفی حدیث البراء رضی اللہ عنه (عند البخاری فی باب الا‎ ٤ 
یوم النحر) دن أبا بردۃ رضی اللہ عنه أکل قبل الصلاة یوم النحرء فبین لہ ءزقت‎ 
اُن التی ذبحسپا لا ئجزئ عن الاضحیية؛ وأقرہ عیلی الاکل منہام‎ 
.)۳۷۳:۲(  یرابلا ”تح‎ 

باب استحباب الزینة فی العیدین 


-٥‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: کان رسول اللہ لہ 
یلبس یوم العید بردة حمراء6. رواہ الطبرانی فی ٭الاأوسط ٴء ورجاله ثقات 
(ٴمجمع الزوائد“ .)۲۲۰٢‏ 

۱ باب استحباب الزینة فی العیدین 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. 
کراشة اللون الأحمر للصمت 

وأما قوله ”بردة حمراءٴ: فقال العلامة ابن القیم فی ”زاد العاد :)۱۲٤١:١(‏ لیس 
و أحمر مصمتاء کما یظنہ بعض الناس؛ فإنه لو کان كکذلك لم یکن برداء وإنما فيە 
خطوط حمر. کالبرود الیمنیق فسمی اح باعتبار ما فیه من ذلك. وقد صح عنہ َِه 
من غیرمعارض النہی عن لبس المعصفر ولاحمرء وأمر عبد اللہ بن عمروہ ما رأی عليه 
ثوبین أحمرین أُن یحرقھماء فلم یکن لیکرہ الأحمر ھذہ الکراھة الشدیدة ثم یلبسه. 
والذی یقوم عليه الدلیل تحری لباس الاحمرء أو کراہیته کراھیة شدیا.ة اھہ. 











ج۸ استحباب الزینة فی یوم العید ت 


٦‏ - عن: جابر رضی اللہ عنه دأن النبی کان یلبس بردة الأحمر 
فی العیدین وا جمعة). رواە ابن خزمة (فی صحیحےه) 
( العلخیص الشبیر ٦۷ء‏ ْ 

-٣۷‏ عن: اض هن اللہ عنہما (أنه کان یلبس أحسن ثیابہ فی 
العیدین). رواہ ابن آس الدنیسا والبیہقی یاسناد صحیسح کذا فی 
”فصح الباری ٭ :)۳٦٣:٣(‏ 


قلت: قد أُخرج مسلم عن عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عنه قال: را ا لا 
علی ثوبین معصفرین فقال: إن ھذہ من یاب الکفار فلا تلبسھماء وفی روایة قلت: 
اأغسلھما؛ قال: بل أحرقھما اھ (۱۹۳:۲). وروی مسلم أیضا عن علی رضی اللہ عنه 
”أن رسول اللہ لگ نہی عن لبس القسی والمعصفرٴ ا حذیث اھ. وقد روی الطبرائی 
عن عمران بن حصین رضی اللہ عنه مرفوعا: وإباکم وا حمرةء فإنہا اأحب الزینة إلی 
الشیطانٴ اھ قال العزیزی: قال الشیخ ”حدیث حسن٭ .)۹٦:۲(‏ وفی ”فتح الباری“: 
إِن غالب ما یصبغ بالعصفر یکون اأحمر .)۲٥۸:۱(‏ وفیە أأیضا عن عبد اللہ بن عمرو 
رضی اللہ عنه قال: ”مر علی النبی يك رجلء وعليه ثوبان أحمرانء فسلم عليه؛ فلم یرد 
علیہ النبی ‏ “. أخرجہ أبو داودہ والترمذی: وحسنہ؛ والبزارء وقال: ا تا 
الإسناد وفیە ابو یحبی القتات مختلف فیهٴ اھ. 

وأما 07 ”نیل الأُوطار (۳۹۳:۱) ولا یخفاك أُن 
الصحابی قد وصفھا بأُنہا حمراء وھو من أُھل اللسانء والواجب ا حمل علی ا لمعنی 
الحقیقیء وھو ا حمراء البحتء والمصیر إلی ا جاز اأعنی کون بعضھا أحمر دون بعض لا 
و چھھاکہ مور دی سو وا و ما 
الأحادیث؛ ویؤیدہ ان رسول اللہ ءَ کل کان لا یبالغ فی الزین ولا یحب ذلك؛ کما لا 
لی عری سی سافن اک اف ستہت سد وبالجملة ان السألة اختلف 
فیہا اختلافا کٹیراء وبسطہ فی ”فتح الباری“۔ ۱ 
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باب إنخراج صدقة الفطر قبل ا خروج إِلی الصلاة 
۸۶۸ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما من السنة أُن لا تخرج یوم 
الفطر حتی تخرج الصدقة وتطعم شیا قبل ان تخرج). رواہ الطبرانی فی 
اط والگیر؟. وإسنادہ حسن (ٴمجمع الزوائد“ ۲۳۰۱ء 
۹ صوفی الصحیح عن ابن عمر رضی اللہ عنہما دن النبی ‏ لا آمر 
بزکاۃ الفطر قبل خروح الناس إلی الصلاۃ اھ١‏ . 
باب ال خروج یوم الفطر والأضحی إِلی المصلی إلا لعذر 
٠‏ - عن: أُبی سعید رضی اللہ عنه قال: دکان النبی كَه یخرج یوم 
الفطر والأضحی إلی المصلی؛ فأول شیء یبدا بە الصلاۃء ٹم ینصرف؛ فیقوم 
مقابل الناسء والناس جلوس علی صفوفھم فیعظھم؛ ویوصیہمء ویامرھمء فإن 


باب إحراج صدقۃة الفطر قبل ا خروج إلی الصلاۃ 
قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وفی الھدایة ذکر استحبابه. 
باب ا خروج یوم الفطرء والاضحی إلی المصلی إلا لعذر 
قال الملؤلف: دلالة مجموع أُحادیث الباب عليه ظاھرۃ وأخرج الطبرانی فی 
”الکبیر “ بضعف عن علی قال: ”ا حروج إلی الجبان فی العیدین من السنةٴٴ کذا فی 
ا حافظ فی ”٭العلخیص ٭ )١٤٤:١(‏ وفی ”٭المیزان٭ (۳۱۳:۲)): ٭لا یکاد یعرف؛ وھذا 
حدیث فرد منکرٴ قال ابن القطان: ”لا اأُعلم عیسی ھذا مذکورا فی شیء من کتب 
الرجال؛ ولا فی غیرھذا الإسناد“ اھ. قلت: سکوتہما یدل علی أنہما عرفاہ؛ فا حدیث 
حسن عندھماء والاختلاف غیر مض کما تقدم غیرمرۃ۔. وفی ٭الدر ال ختار ٴ: ”وا خروج 
إلیہا أی الجبانة لصلاۃ العید سنة وإن وسعھم المسجد ال جامع ٴ .)۸٦۷:۱(‏ 
وفی ”فتح القدیرٴ: 'والسنة اُن یخرج اللامام لی الجبائة ویستخلف من یصلی 
بالضعفاء فی اللصر إلخ .)٢۶١:۲(‏ قال بعض الناس: ”الاستخلاف لم ارہ فی الأأحادیث 





ج ۔ ۸ حکم ا خروج إلی المصلی یوم الفطر والأضحی : ۳ٌ‌"َ‌ 


کان یرید أُن یقطع بعٹا قطعہ: لو یأمر بشیء أمر بە ثم ینصرف). ا لحدیث رواہ 
البخاری (۱۳۱:۱). 


۱ عن: بی ھریرة رضی اللہ عله دأُنه أصابہم مطر فی یوم عید 
فصلى بہم النبی کک صلاۃ العید فی اللسجدہ. رواہ أبو داوده وسکت عنه ہو 
لایر طر درم ۱ .))٥٥‏ 


سے سم امہ مد فا ھت مس ھت 
نسی ٹر لی الذی نقله من منہاج السنة أنە قیل لە: إِن بالبلد ضعفاء لا یستطیعون الخروج 
إلی المصلىء ء فاستخلف علیہم رجلا یصلی بہم بالسجد؛ وعلی من ا خلفاء الراشدین 
الذین أمرنا الاقتداء یسسہم, 
وفی ”فتح الباری “ (۳۷:۲): واستدل بە (أُی بحدیث أبی سعید) علی استحباب 
ا خروج إلی الصحراء لصلاة العیدہ وإن ذلك أُفضل من صلاتہا فی ا ملسجد ممواظبة النبی 
پری سے و موی سو وی یل کان 
یخرج فی العیدین إلی ال مصلی با مدینةء وکذا من بعدہ إلا من عذر مبطر ونحوہ وكذلك 
عامة أُھل البلدان إلا أھعل مکة. ثم أشار إلی أُن سبب ذلك سعة اللسجدہ وضیق أطراف 
مكةہ قال: ”فلو عمر بلد فکان مسجد أھله یسعھم فی الأعیاد لم أر ان یخرجوا منەہ فان 
کان لا یسعہم کرهت الصلاة فید 'ولا إعادة. ومقتضضی :ھذا أن الملةً تدور عَلی الضیْق 
والسعة لا لذات ا حروج إلی الصحراء لن اللطلوب حصول عموم بت فإذا 
حصل فی اللسجد مع أفضلیتہ کان اُولی اھ.. 
ورد ھذا المدار القاضی الش وکانی حیث قال فی ”نیل الاأوطار“: وفیه ان کون العلة 
الضیق والسعة مجرد تخمین لا ینصہض للاعتذار عن الع‌اسی بہ ىک فی الخروج إلی البانة 
بعد الاعتراف بمواظبتہ لج علی ذلك. وأما الاستدلال علی ان ذلك هو العلة لفعل الصلاۃ 
فی مسجد مکة؛ فیجاب عنہ باحتمال أُن یکون ترك ا خروج إلی ال جبانة لضیق أطراف 
مکكةہ لا للسعة فی مسجدھا اھ (۱۷۰۰۳ و٦۱۷‏ أو یقال: ان العلة لفعل الصلاۃ فی 
مہنجد مکة إصابة عین القبلة بالاستقبال ولا یخفی ان ذلك أفضل من إصابة جھتہاء فلا 
یترك الأصل. ولا یحاد عنه إلی التابع مع القدرة علی إصابة الأصل فافھم. قال القاری: 








او الو ۶7 ۱ ٤‏ 


باب ما جاء فی التکبیر فی طریق الصلى _ 
تم فیہإلی حروج الإمام ۱ 

٭٣-‏ عن: نافع عن ابن عمر (أنه کان إذا غدا یوم الفطرء ویوم 
اتی سی الک سی باق الصل رت کور سی بای الامام). اُخرجھ 


الدارقطنی ثم البیہقی فی” سننیہما“۔ قال البیہقی: الصحیح وقفه علی ابن 


والظاہر أُن المعتمد فی مکة ان یصلی فی المسجد ا رام فانه موضوع بحکم قولە تعالی: 
لإن أول بیت وضع للناس4 لعموم عباداتہم من صلاة الجماعة وا لجمعةء والعیدین: 
والاستسقاء والکسوف اُھ. 


0 +ص- 00 
ثم فیہ إلی روج الإمام 
قوله: ”عن نافع إلخ: دلالة علی قول الصاحبین ظاھرة. قال فی ”شرح المئیةٴ: 
ویستحب التکبیر جھرا فی طریق اللصلی یوم الأضحی اتفاقا للإجماع. وأما یوم الفطر 
فقال أبو حنیفة: لا یجھر بە؛ وقالا: یجھر وعن أبی حنیفة کقولھما. لقوله تعالی: 
لإواكکملوا العدقہ ولتکبروا اللہ علی ما ھداکمپ4 وروی الدارقطنی عن سالم ان عبد الله 
بن عمر أُخبرہ أُن ” رسول اللہ كهُ کان یکبر فی الفطر من حین یخرج من بیتہ حتی يأٰتی 
الصلیٴء ولاًبی حنیفة ان رفع الصوت بالذکر بدعة مخالف للاأمر فی قوله تعالی: 
رذ کر ربك فی نفسك تضرعا وخیفة ودون الجھر من القولہ4 إلا ما خص بالإجماع. 
وا جواب عما استدلا بە أما الآیة فبأنہا یحتمل اُن یراد ہا التکبیر فی الصلاة أو 
ری سس کی معنی التعظیم 70 ھ۶" وأما 


یدل علی أنه کان یجھر به نع روی الدارقطنی موقوفاء فذ کر أثر ا متن ٹم قال: وھو 
قول صحابی قد عارضه قول صحابی آخر روی ابن المنذر عن ابن عباس ”انه سمع الناس 
یکبرون فقال لقائدہ: أکبر الإمام؟ قیل: لاء قال: أُ فجن الناس؟ أدرکنا مثٹل هذا الیوم مع 
النبی َه فما کان اأُحد یکبر قبل الإمام. فییقی مفاد الّیة بلا معارض علی ان قول 








ج- ۸ التکبیر فی طریق الملصلی وفی امصلی حتی خروج الإمام 5 
عمر؛ وقد روی مرفوعاء وھو ضعیف؛ کذا فی ”نصب الرایة“ (۳۱۹:۱). 


جو وہ سی .)٥٥:‏ ۱ 
قلت: والصحیح لا یعارض إلا ہہ فالظاہر من کلام شارح النیة صحة الثر عن 
ابن عباس؛ وأن ابن ا لمنذر لم یذ کر لە علق وإلا لم یجعله الشارح معارضا للأثر الصحیح 
مع وقوفه علی علة فیه. وأثر ابن عباس ھذا یدل علی قطع الجھر بالتکبیر إذا أتی المصلیء 
کما ہو ظاھرء وأما إنه لا یجھر بە فی الطریقء فلا دلالة فیه علی ذلك. ولعل ابن ا منذر أو 
شارح ”ا نیةٴ فھم ذلك منە بقرینة قوله: ”فقال لقائدہٴٔ ای وهو قائدء ولا یکون قائدا إلا 
فی الطریقء وأًما إن ذلك کان فی یوم الفطرء فلعله اطلع عليه فی طریق اأخری؛ أُو بدلیل 
أن ا جھر فی الأضحی فی الطریق مجمع عليهء فلا ینکر ابن عباس إلا ال جھر فی عید 
الفطر. قال شارح ٴا مئیةٴ: والذی ینبغی ان یکون الخلاف فی استحباب الجھر وعدمہ لا 
فی کراہیتہ وعدمھاء فعندھما یستحب؛ وعندہ الإخفاء أأفضل. وذلك لن الجھر قد نقل 
عن کثیر من السلف؛ کابن عمرء وعلی وأبی أمامة الباھلیء والنخعیء وابن جبیرں وعمر 
بن عبد العزیز وابن أبی لیلیء وأبان بن عثمانء والحکم, وحمادہ ومالك؛ وأحمدہ وأبی 
ٹور ومثله عن الشافعی ذکرہ ابن ا منذر فی الإشراف. 
وقال الفقيه ابو جعفر: رالایٰ عنا اھ لا ہی آج قیم ابر لت لب 
رغبتہم فی ال خیرات وبہ نأخخذ یعنی أنہم إذا منعواعن الجھر بە لا یفعلونه سراء فینقطعون 
عن الحخیر۔ سرد موجہ یھت می 
بالجھر أُو الأضحی. وقیل: لا یقطعه ما لم یفتتح الصلاة اھ. قلت: وأثر ابن عمر ا مذ کور 
فی المٹن یؤید الثانیء وأثر این عباس الذی أأخرجه ابن النذر یؤید الول وھو الاأحوط 
لأنه مرفوع والعمل بالمرفوع أولی. ۱ 
قال فی "العنایة ٭: ولا یکر عند آبی ختیفة فی طریق الصلی یعنیٰ چخھرا ة فی الطریق 
. الڈذی یخرج منە إلی عید الفطرء وھذہ روایة العلی عنه. وروی الطحاوی عن استاذہ این 
ابی عمران البغدادی عنہ'' أنه یکبر فی طریق اللصلی فی عید الفطر جھراء وبە أُخذ ابو 
> بس رمسة افغنارابالاشسی اف ۱ 


)١(‏ ای بواسطة۔ 











إعلاء السننٴ التکبیر فی طریق المصلّیٰ وفی اللصلّیٰ حتی خروج الإمام __ ۱١١‏ 


٠‏ قال بعض الناس: قول الصحابی حجة عند الإمام وفعله فی حکمہء وقد ثبت ا جھر 
عن ابن عمرء فا لمعتمد فيه ما رواہ الطحاوی اھ.. قلت: قد عارضه ما رواہ ابن ا منذر عن 
ابن عباسء وأیضا فقول الصحابی وفعله لا یعارض النص الذی احتج بە الإمام لکونہ 
قطعیاء وهذا ظنیا. 

وفی ”رد ا حتار“: ”بل حکی القھستانی عن الإمام روایتین: إحداہما: أنه یسر 
والثانیة: أنه یجھرء کقولھما. قال: وھی الصحیح علی ما قال الرازی "ٴ. ومثله فی النہر. 
وقال فی ”ا حلیةٴ: واختلف فی عید الفطر: فعن أبی حنیفة وھو قول صاحبیهء واختیار 
الطحاوی أُنە یجھرء وعنه أنه یسر. وأغرب صاحب النصاب حیث قال: یکبر فی العیدین 
سرا کما أغرب من عزا إلی أبی حنیفة أنە لا یکبر فی الفطر أُصلاء وزعم أنە الأأصح؛ کما 
مز ظامز "اخلاضة* افذ .))٦۹:۱(‏ قلٹ: ویؤید قولھما ما أخرجه الدازقطنی ہسند: 
رجاله ثقات عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: ٭ کانوا فی التکبیر فی الفطر اُشد منہم فی 
الأضحی“ اھ (۱۸۰:۱). وا لمراد بالضمیر فیٰ کانوا الصحابة رضی اللہ عنہم؛ فإن ابا 
عبد الرحمن من کبار التابعین ولابیه صحبةء جل روایته عن الصحابة. وھذا کحکایة 
الاجماع. وقد تقدم أُن ابن ا منذر حکی ال جھر بالتکبیر فی الفطر عن جماعة من الصحابة 
والتابعین؛ فلعل ذلك بلغ غندھماء وعند الإمام فی روایة عنه مبلغ الشھرة؛ فجعله 
مخصوصا من الایة لثبوت الإجماع عليه؛ واللہ اُعلم. ۱ 

هذا کلامنا فی التکبیر فی یوم الفطرء وأما التکبیر فی الأضحی: فقال فی ”رحمة 
الأمة“ٌ: والتکبیر فی عید النحر مسنون بالاتفاق اھ (ص:۴٣۳)‏ وفی الدر فی اأحکام صلاۃ 
الأضحی: ویکبر جھرا اتفاقا فی الطریقء قیل: وفی الصلیء وعليه عمل الناس الیوم؛ لا 
فی البیت (۸۷۲۰۱). قلت: ودلیل الاجماع ما علقه البخاری: وکان ابن عمرء وأبو 
ھریرۃ یخرجان إلی السوق فی أیام العشر یکبرانء ویکبر الناس بتکبیرھما. وکان عمر 
رضی اللہ عنه یکبر فی قبته بمئیء فیسمعہ أھل اللسجدہ فیکبرونء ویکبر أھل الاأسواق 
حتی ترئج منی تکبیرا اھ. ذکرہ فی باب التکبیر أیام منی وقبله. وأخرج الدارقطنی بسند 
لا بأس بہ عن حنش بن العتمر قال: ”رأیت علیا یوم أضحی لم یزل یکبر حتی تی 
مبانة“ اھ (۱۷۹:۱) فھؤلاء أجلة الصحابة بت عتہم التکبیسر فی الأضحی 














ج ۔ ۸ التکبیر فی طریق المصلّی وفی المصلی حتی خروج الإمام ۱۹۱۷ 


ولم نعلم فیه خلافا۔ 

فان قلت: إن أثر عمرہ وابن عمرہ وغیرھما فیه التکبیر فی القبة والاأسواق دون 
طریق المصلی. قلنا: التکبیر فی طریق الصلی قد ثبت عن این عمرہ وعلی رضی اللہ عنہم 
صراحق وعن عمرہ وأبی ھریرة دلالة فان التکبیر فی الاأسواقء والقبة من توابع التکبیر 
فی طریق المصلیء کپ ور ور ہد یروخ 
دل عليه حدیث ٭ زینوا أعیاد کم بالتکبیرٴء وسیأتی. 

فإان قلت: فھل یستحب التکبیر فی الأسواق عند کم؟ قلنا: فیه وجھان عندناء ففی 
ا جتبی قیل لابی حنیفة: ینبغی لاأھل الکوفة وغیرھا أُن یکبروا أیام العشر فی الاأسواق؛ 
واللساجد؟ قال: نعم. وذ کر الفقيه ابو اللیث أُن إبراھیم'' بن یوسف کان یفتی بالتکبیر 
فیہا. قال الفقيه ابو جعفر: والذی عندی أنە لا ینبغی أُن تمنع العامة عنه لقلة رغبتہم فی 
ا حیروبه أُخذ اھ. فأفاد أن فعله أولی کذا فی ”رد ا تار (۸۷۹:۱). وفی ”فتح 
الباری ٴ: قال الطحاوی: کان مشایخنا یقولون بذلك ای بالتکبیر فی أیام العشر اھ 
(۳۸۱:۲). والوجە الٹانی ان لا یکبر جھرا إلا فی طریق المصلىء قیل: وفی الصلی۔ 
ویگیر عقب الصلاۃ جھراء ولا یجھر فیما سوی ذلك ای لا یسن, وإلا فھو ذکر 
مشروع. ھذا محصل ما فی رد ا حتار ‏ (۸۷۵۰۱)۔ 

وعلی ھذا فیحمل تکبیر عمر فی القبةء وتکبیر این عمر وأبی ھریرة فی الاأسواق 
- علی التکبیر الذی کانوا یزیٰدونہ فی التلبیة و یفعلونه مکان التلبیة کما فی الصحیح عن 
محمد بن أبی بکر التقفیء قال: ”سألت انساء ونحن عادون من منی إلی عرفات عن' 

التلبیة کیف کنتم تصنعون مع النبی يك ؟ قال: کان یلبی اللبٔیء فلا ینکر عليهء ویکبر 

الکبر فلا ینکر عليهء کذا فی ”فتح الباری٭ٴ (۳۸۰:۲). والتکبیر اللضاف إلی التلبیة أو 
اللوضوع مکان التلبیة من خواص الإحرامء دون عید الأضحی فافھم. 


سسشصے۔۔۔ 


)١(‏ لزم أبا یوسف حتی برع. وو الإمام اللشھور کبیر ا حل عند ا حنفیة وشیخ بلخ وعالمھا فی زمانہ. وھو اُخو عصام 
این یوسف. روی عنه النسائی وقال: ثقة. وذکرہ ابن حبان فی ”الفقات٭ اھ من ٭ا جواھر ‏ (٥:١ی).‏ 











إعلاء السنن الَکبیر فی طریق المصلّیٰ وفی المصلّی حتی خروج الإمام ۵/ 


43٣۳٣‏ حدثا: ا حسین!' نا عباس”“ بن محمد ثیا الفضل'“ بن دکین ثنا 
ً بن حبیب عن ہا عن بعد بن کے 2 چھ ابن جم 
0ھھب0۸/ و حسن۔ 


قولہ: ” حدثنا الحسین“ إلخ: قلت: فیە دلالة علی التکبیر فی طریق المصلی یوم 
الأضحی) وأن غایته الانتہاء إلی المصلىی. وقد بت عن ابن عمر أنہ جھر بالتکبیر فی 
اقوین لی :اض اََشَاء کا ولا یخفی أُن علیا أُجل منەهہ فالاأخذ یفعلە أُولیء ولذا 
قالت ا حنفیة بسنیة ا جھر بالتکبیر فی الأُضحی فی الطریق دون المصلىء وفی روایة عنہم 
فی الصلی أیضاء وعليه عمل الناس؛ کما فی الدر۔ 

قال بعض الناس: وھذا التکبیں ؛ وجھرہ کلاھما مستحبان عندی؛ فإن مواظبة 
الصحابی علی عبادة لا تثبت السنیة وأما ما فی ٭الدر ا ختار “: قالا: الجھر بە سنةق 
کالأضحی اھ فمعناہ سنة ة الصحابی :' 

قلت: قد صرح شارح ”الیة“ باستحبابہماء فلا وجه لعزوك إیاہ إلی نفسك. لفظ 
السنة فی ”٭الدر ‏ محمول علی السنة الزائدة وھی معنی الاستحباب؛ علی انا لا نسلم ان 
السنة لا تثبت بمواظبة الصحابق لا سیما ال خلفاء الراشدین فإنا قد أمرنا باتباع سنتہم 
کما لا یخفی علی من وقف علی الاأصولء وعلی رضی اللہ عنه من ا خلفاء الراشدین 
حتما. وأیضا فقد ورد فی ا حدیث ا مرفوع أیضا ما یشعر بسنیة ھذا التکبیر فی طریق 
الصلى وهو ما رواہ الطبرانی فی الصغیرء والاوسط عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنهء قال: 
قال رسول اللہ يُ: دزینوا أعیادکم بالتکبیرٴ“ وفیه عمر بن راشد ضعفە اأحمد وابن 
معینء والنسائی؛ وقال العجلی: ”لا باُس بە“ کذا فی ”مجمع الزوائد“ )۲۲۰٢(‏ فھو 


)١(‏ هو ابن إسماعیل ثقة. 

)٢(‏ ثقة حافظ. 

)٣(‏ ثقة مشھور۔ ٴ 

)٤(‏ صدوق۔ 

)٥(‏ هو ابن اُرطاط. 

)٦(‏ هو السعید بن عمرو بن اشوع ثقة. 











ج۸ ۱۹ 


؛٤-‏ عن: الزھری قال: رکان النبی لگ یخرج یوم الفطرہ فیکبر من 
حین یخرج من بیتہ حتی يأُتی للصلى. رواہ ابو بکر النجادہ وھو عند ابن ابی 
شیبة عن یزید عن ابن أبی ذئب غن الزعری مُرسلا بلفظ ہفإذا قضی الصلاة 
قطع التکبیر) (و العلخیص ا حبیر ‏ ۱ء. قلت: إسناد ابن أبی شیبة صحیح مع 
إِرسال وھو حجة عندناء وعند الکل إذا اعتضد وهھنا كذلك فقد اعتضد 
بفعل الصحابة. 

باب جواز التہنئة بالعید 

ھچیر ین قیر قال: کات مات سوال ا نذا 
التقوا یوم العید یقول بعضھم لبعض: تقبل اللہ مناء ومنك+. رویناہ فی اشحاملیات 
پاسناد حسنء قاله ا حافظ ابن حجر فی ”فتح الباریٴ (۳۷۱:۲). وفی 
”وصول الأمانیٴ (ص-۱۹) للعلامة السیوطی: أُخرج الزاھر بن طاھر فی 


زی سس علی ما اسلتاء مزازا وھو محتمل أُن یکون ا مراد بە التکبیرات الزائدة 
الداخلة فی الصلاق أو ھی مع التکبیر فی طریق الصلیء فرجعنا إلی أفعال الصحابة 
وأقوالھہء فوجدناھم قد کبروا داخل الصلاةء وفی طریق اللصلی جمیعا۔ فکان فی فعلھم 
باقلا انصعارت رسول اق نے وا حکم الثابت بالبیان یلحق ا بین؛ کما تقرر فی 
اأُصول الفقے؛ فکانت سن التکبیر فی الطریقء وا ج هر بے ٹاہتد)ة با مرفوع دون 
فعل الصحابی فقط. 

قوله: ”عن الزھری ٴ إلخ: دلالة علی سنیة التکبیر فی طریق المصلی یوم الفطر 
ظاھرق ولا دلالة فیه علی ا جھر بەہ فافھم, . 


باب جواز التہئة بالعید 
قال المؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. وفی ”الدر ا تار : والتہنئة 
”یتقبل اللہ منا ومنکم“ لا تتکر. وفی ”رد اختار“: وإما قال کذلك لأنه لم یحفظ فیہا 
شیء عن ابی حنیفة وأأصحابه. وذکر فی ”القنیةٴ أنە لم ینقل عن أصحابنا کراهةء وقال 
أمیر حاج: ”بل الاّشبه اُنہا جائزۃ مستحبة فی الجملةٴ اھ .)۸٦۸:1(‏ " 








إعلاء السنن ۱ 7 


٦‏ ےھ 


٦٦‏ - عن: محمد بن زیاد قال: وکنت مع أبی أمامة الباھلی رضی الله 
عنه وغیرہ من آصحاب النبی ع لگ فکانوا إذا رجعوا یقول بعضھم لبعض: تقبل 
اللہ مناء ومنك) قال أحمد بن حنبل: إسنادہ إسناد جیدء کذا فی ”ال جوھر 
النقی " .)۲٥٢:١(‏ و “ٴوصول الآمانیٴ (ص-۱۹): اأخرج الزاھر بسند حسن 
عن محمد بن زیاد الأُلھانیء قال: رایت ایا نات الباھملی یقول فی العید 
لاصحابہ: ٴتقبل الله مناء ومنکم اھ ٴ. 

باب کراشة النافلة فی العیدین قبل الصلاة مطلقا 
وبعدشا فی الملصلی خاصۃة 

۷ ٔ - غن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عله قال: وکان رسول اللہ 
گل لا یصلی قبل العید شیا فإذا رجع إلی منزله صلی رکعتین“. رواہ ابن 
ماجة (١:٠۲۰)ء‏ وفی "الزوائد ': هذا إسناد جید حسن قاله السندی. وفی 
فتح الباری“ )۳۹٦:۲٢(‏ بعد نقله ما لفظه: یاسناد حسن:؛ وقد صححه 
الحاکم اھ . 

م|۸- وفی الصحیح: ”بات الصلاة قبل العید وبعدھا: وقال ابو 
العلی: سمعت سعیدا عن ابن عباس کرہ الصلاة قبل العید اھ ۔ 


باب کراهة النافلة فی العیدین قبل الصلاة مطلقا 
۱ ؤبعدشا فی الصلی خاصة ۱ 
تال آاؤلن: َال عدرت آی سمیدعلی أن الا افائلة کل متتافیت رتا 
بعدھا کان عادة لہ کل ظاہرۃ. فخلاف الترك یکون مکروہاء فانہ یك مع حرصہ علی 
النوافل ترك التنفل علی طریق العادق فافھم. وأما ما فی ”العلخیص ا بیر  :)۱٤٤١:١(‏ 
عن عبد الله بن عمرو مرفوعا ”لا صلاۃ یوم العید قبلھا ولا بعدھاٴ. رواہ أحمدء فلم أجدہ ٴ 


)١(‏ وھی صلاة الضحی فی ظنی۔ 











ج۔ ۸ حکم النافلة فی العیدین قبل الصلوۃ وبعدھا وفی المصلّیٰ 5۸۸ 
۹ ص وفیه أیضا: عن ابن عباس رضی اللہ عنہما ان النبی لههُ خرج 
یوم الفطر فصلی رکعتین لم یصل قبلھا” ولا بعدھا'“ ومعه بلال اھ. 
ح٠-‏ عن: أُبی مسعود رضی اللہ عنه قال: (لیس من السنة الصلاة قبل 
ہے رای وت رواہ الطبرانی فی الکبیر'ٴ ورجاله ثقات (مجمع 
الزوائد“ .)۲۲٢۲٢۰٢‏ 


1(١‏ - عن: ابن سیرین ”ان ابن مسعود رضی اللہ عنه وحذیفة رضی 
الله عنه کانا ینہیان الناس او قال: یجلسان من یریاہ یصلیٰ قبل خروج الإمام۔ 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ بأسانید وفی بعضھا قال: ”اُنبعت ان ابن مسعود 
وحذیمة فھو مرسل صحیح الإسناد ( مجمع الزوائد“ .)۲۲۲۰٢‏ 


فی ”مسند الإمام أحمد' ولم ینقل سندہ فی ”العلخیص ٴ ء فینظر فيه ولم یوردہ فی 
”فتح الباری فلا حجة فیه. فان ثبت کان صریحا فی الکراہة۔ 

قوله: غنی مسعود رضی الہ یں“ إلخ: دلالته علی بش نوم الباب ظاهرة. 

قوله: ”عن ابن سیرین٭ إلخ: قال 0 : دلالته علی بعض أُجزاء الباب ظاھرة 
وقد ورد من بعض الصحابة ما یخالفه. ففی "مہ مجمع الزوائد“ :)۲۲٢٢(‏ عن اٗیوب قال: 
”رأیت انس بن مالك رضی اللہ عنہ وا حسن یصلیان یوم العید قبل ان یخرج الإمام“۔ 
قال: ورأیت مخمد ابن سیرین جاء فجلس؛ ولم یصلٴ. رواہ أبو یعلیء ورجاله رجال 
الصحیح. وھو محمول علی ال جواز. 

وقد ورد أیضا ما ینکر النافلة بعد الصلاةۃ. ففی ”مجمع الزوائد أیضا (۲۲۲۰۱): 
عن عبد اللك بن کعب بن عجرة قال: خرجت مع کعب رضی اللہ عنه بن عجرة یوم 
العید إلی المصلٌی فجلس قبل أُن یأتی الإمامء ولم یصل حتی انصرف الإمامء والناس 
ذاھبون كکأنہم عنق نحو اللسجد. فقلت: ا لا تری؟ فقال: ”ھذہ بدعة وترك السنةٌ. 
وفی روایة: ٭إن کثیرا ما نری جفاء؛ وقلة علم إن ھاتین ال رکعتین سبحة ھذا الیوم حتی 
)١(‏ مطلقا۔ 
)٢(‏ ای فی الصلی۔ 














إعلاء السنن ۱ ۲ 
باب ما جاء فی وقت صلاة العیدین 


۲- عن: یزید بن خمیر الرجی قال: (خرج عبد الله بن بسر صاحب 
رسول اللہ یه مع الناس فی یوم عید فطر أو أضحی فأنکر إبطاء الإمامء فقال: 
إنا کنا قد فرغنا ساعتنا هذہء وذلك حین التسبیحم. رواہ ابو داود .)۲٤٥٢:١(‏ 
وفی ”انیل“ :)۱۷٦۹:۳(‏ سکت عله هو وا منذری؛ ورجال إسنادہ ثقات اھ. 
وفی ”نصب الرایةٴ :)۳۲٣:۱(‏ رواہ أبو داودء وابن ماجة. قال النووی فی 
”اخلاصة“: إسنادہ صحیح علی شرط مسلم اھ. وفی "فتح الباریٴ 
(۳۸۰:۲) فی ”شرح تعلیق البخاری“ٴ: ”وقال عبد اللہ بن بسر: إن کنا فرغنا 
فی ھذہ الساعةء وذلك حین التسبیحٴ ما نصه: ھذا التعلیق وصله احمد: 


تکون الصلاۃ”' تدعوكٴ. رواھما الطبرانی فی ”الکبیرٴء وعبد الللك ذکرہ ابن حبان فی 
”الٹقات ٴ اھ.. 

والجواب عنه أُنە لم یبلغه حدیث أبی سعید. وفی ذا الأثر ان السبحة فی ھذا الیوم 
عراغاا انت أو فی اللصلی قبل الصلاة لا تسن. وذکر القاری فی ٴا لمناقب ٭ٴ عن 
خلف الأأحمر أُن الإمام (أبا حنیفة) کان لا یصلی قبل العید ولا بعدہء ثم رأیته یصلى بعد 
العیدء فسألته عن ذلكء فقال: ” بلغنی عن علی رضی اللہ عنه أنه کان یصلی بعدہ أُربعاء 
فاقتدیت بهٌ انتہی. قال القاری: ولعله کان یصلی فی بیته (لا فی اللصلی) کما رواہ ابن 
ماجة ”أنه کان عليه السلام یصلی فی بیته رکعتین٭ اھ (ص:٤۷٦).‏ 

باب ما جاء فی وقت صلاة العیدین 

قال اللؤلف: دل ا حدیث علی ان صلاة العید ینبغی ان تصلی قبل صلاة الضحیء 
ففيه بیان الوقت الملستحسب حیث أنکر الصحابی ولم یبطل الصلاۃء ولیس فیه بیان 
أوله وآخرہ. 

وفی ”فتح الباری“ (۳۸۰:۲): قال ابن بطال: أجمع الفقھاء علی ان العید لا 
تصلی قبل طلوع الشمس ولا عند طلوعھاء وانما تجوز عند جواز النافلة ویعکر عليه 


)١(‏ ای الکتوبة وھی الظھر۔ 











ج- ۸ وقت صلوۃ العیدین ۳٣‏ 


و ات خمیر فان خرج عبد اللہ 
00۶0 ہے کا تر و جفائشیو سا تدم من 
ہے سے ساد سی امت مت 
٭ذلك حین تسبیح الضصحی اف 

-٣‏ حدثا: فھد ثا عبد اللہ بن صالح ثنا ھشیم بن بشیر عن أُبی بشر 
جعفر بن إیاس عن أبی عمیر بن آنس بن مالك قال: اخبرنی عمومتی من 
الأنصار (أُن الھلال خفیجملی الناس فی آخر لیلة من شھر رمضان فی زمَن النبی 
4+ نات اما تی صعو یك مہ زرل الس اتور راراا 
الھلال اللیلة ا ماضیة فأمر رسول اللہ الناس بالفطرہ فاأفطروا تلك الساعة. وخرج 
بہم من الغد فصلی بہم صلاة العید). ا فرع ااظحار 7ا .)۲٢٦٢٢‏ ورجاله 
ثقات: أُما فھد فھو ابن سلیمانء وثقه فی ”ا لموغر اإلنقی. .)۲۲۹:٢(‏ وعبد اللہ 


إطلاق من أُطلق أُن أول وقتہا عند طلوع الشمس. واختلفوا ہل متد وقتہا إلی الزوال أو 
لا؟اھ. قلت: مراد من اُطلق هو مراد من قیدہ فلا تعارض. ۱ 

وفی ”الدر اختار“: (وقتہا من الارتفاع) قدر رمح؛ فلا تصح قبلهہ بل تکون نفلا 
محرما (إلی الزوال) بإاسقاط الغایة اھ. وفی ”رد ا حتار“: قولە: ”قدر رمح ٴ هو اثنا عشر 
شبرا وا مراد بہ حل النافلة (۸۷۰:۱). وھذا التحدید قالوا بە لانه وقت جواز النافلةء 
والعید منہاء فاحفظه. 

قوله: ” حدثنا فھد إلخ: قلت: فيه دلالة علی ان العید لا تصلی بعد زوال الشمس 
لأن الرکب شھدوا عند النبی گل بعد زوال الشمس أنہم رأوا الھلالء فأمر الناس 
بالفطرء ولم یصل العید تلك الساعة بل أخرھا إلی الغدء فدل علی عدم جوازھا بعد 
الزوالء وإلا ما آخرھا إلی الغد. وقد عرفت إجماع الفقھاء علی أن العید لا تصلی قبل 
نے ان وا حدیث 0٤‏ -“- “ 000 
الزوال۔ 








إعلاء السنن ۱ ‌ً٤‏ 


بن صالح فی گکاتتے ٣‏ الليث حسن ا لحدیث۔ وھشیم وو بشر من رجال 
الصحیح. وأُبو عمیر قیل: اسمه عبد اللہ ثقة من الرابعة کما فی ”التقریب“ 
(ص-٦٦‏ 6 فالحدیث حسن. 
باب صلاة العید ھی الیومِ الثانی للعذر ۱ 
٤‏ - عن: أبی عمیر بن آُنس عن غمومة لە من الصحابة (آن رکا ۔ 


واحتج بعض من صنف فی دلائل ا حنفیة من علماء زماننا من الاطباء لاثبات اُول 
وقتہاء تبعا للش وکانیء بما نقله الحافظ فی التلخیص البیر عن کتاب الأضاحی للحسن بن 
أحمد البناء عن طریق وکیع عن العلی بن ھلال عن الاسود بن قیس عن جندب قال: 
”کان النبی مه یصلی بنا یوم الفطر والشمس علی قید رمحینء والأضحی علی قید 
رمح" اھ )١٤٤١:١(‏ وقال: أوردہ ا حافظ فی ”التلخیص ُء ولم یتکلم عليه. 
قلت: لا حاجة لە إلی الکلام بعد ما قد ذکر حصة من الإسنادہ ونبہ بە علی التأًمل 
فی کما هو عادة المصنفین من ا حدثین فی ذلك. وا حدیث لا یصلح للاحتجاج بە أُصلاء 
ففيه المعلی بن ھلال؛ قال الحافظ فی ٭التقریب*: ٭اتفق النقاد علی تکذیبهٴ اھ 
(ص:۲۱۲). ولم أُر فیه تعدیلاء ولا أُٹنی عليه اأحد إلا ما کان من أبی حریز فاإنہ ألان 
القول فيه وقال: کان شیخا حدث عنه غیرواحد إلا أنە غیرموثوق بحفظهٴ. کما فی 
“العہذیب ' .)۲٥٢:٠٢(‏ وأین یقع قولە من قول ابن معینء وسفیان الثوری؛ ویحبی بن 
سعیدہ و وکیع؛ وأبی الولید الطیالسی؛ وأبیٰ زرعة وابن عدی؛ وابن المباركہ وأٗبی داود 
والعجلی؛ والدارقطنی وابن حبانء وابن البرقی؟ کلھم رموہ بالکذبء والوضع؛ کما فی 
العہذیب أیضا. فلا بد لإثبات أول وقت العید من الرجوع إلی الإجماع الذی حکاہ 
الحافظ فی "الفتح " وی ایل طحق در رمی رق قد اضاط الس ای الزدان و 
اأعرف فيه خلافا اھ (۳ ۷۰ء واللہ تعالی أُعلم. 
باب صلاة العید فی الیوم الٹانی للعذر 


قال المؤلف: قال الظؾعاوی :)۲۲٦:٠(‏ فذھب قوم إلی هذا فقالوا: إذا فات الناس 


. یدل علی۔ذلك روایة فھد عن عبد اللہ بن صالح عن اللیث عند الطحاوی (١:٥١٥۱)۔ وغیر ذلك من المواضع۔‎ )١( 

















08983119 ۔حکم صلوۃ العید فی الیوم الثانی للعذر "٢‏ 
جاعواء فشھدوا أنہم رأوا الھلال بالأمس؛ فأمرھم النبی لت ان یفطرواء وإذا 
اصبحوا یغدوا ائ مصلاھم). رواہ أَىَك وارو داوں وھذا لفظہ وإسنادہ 
صحیح (ٴ بلوغ ا مرام ۱ و صحح ابن ا منذر؛ وابن السکن: وابن حزم. 


:.. وعلق الشافعی القول بە غلی صحة الحدیثء فقال.ابن عبد البر: یو عمیر 


مجھولء کذا قال. وقد عرفه من صحح لە رو العلخیص ا بیر  .)۱٢٤:١‏ 

ولفظ أحمد فی ”مسندہٴ: ”غم علینا ھلال ًَ فأصبحنا صیاماء 
فجاء رکب من آخر النہار فشھدوا عند رسول اللہ کچ أنہم 0 لی 
بالمس. فأمر الناس ان یفطروا من یومھم, وأن یخرجوا لعیدھم من الة ٠‏ وقال _ 
النذری: قال ا خطابی: ”حدیث أبی عمیر صحیحٴ عون ا لمعبودٴ ٤:٥٥؛)).‏ 
قال النووی فی ”الخلاصة“: ”حدیث صحیح*٭ کذا فی ”نصب ارایة" 
(۳۲۱:۱). ورواہ الدارقطنی (۲۳۳:۱) وحسنہ. وفی روایتہ: (أنہم کانوا عند 
رسول اللہ ما من آخر النہار فجاء رکب؛ فشھدوا)؛ فذ کرہ. 





صلاة العید فی صدر یوم العید صلوها من غد ذلك الیوم فی الوقت الذی یصلونہا. وش 
ذھب إلی ذلك ابو یوسف. وخالفھم فی ذلك آخرون فقالوا: إذا فاتت الصلاة یوم العید 
حتی زالت الشمس من یومە لم یصل بعد ذلك فی ذلك الیوم ولا فیما بعدہ. ومن قال 
ذلك ابو حنیفة اھ وقال أیضا: وھو قول أبی حنیفة فیما رواہ عنه بعض الناس ولم نجدہ 
فی روایة ابی یوسف عنہہ ھکذا کان فی روایة اأحمد اھ. 

قلت: قوله: ”أحمد لعله سھو من الکاتب؛ والصحیح محمد. ویحتمل ان یکون 
الراد بأاحمد هو الطحاوی؛ وقائله من روی کتابه ہذا عنہء وقد تم کلام الطحاوی عند 
لفظ عنهء فافھم۔ ۱ 

وقال الطحاؤی أیضا: إن الحفاظ من روی ھذا ا حدیث:عن ھشیم لا یذکرون فیه 
أنە صلی بہم من الغد (کما ذکرہ عبد اللہ بن صالح)ء إِنما ذکروا أنه قال: ”ثم لیخرجوا 
لعیدھم من الغد إلی مصلاھم أُو أمرھم إذا أصبحوا اُن یخرجوا إلی مصلاھم ". فھذا هو 
أصل لحدیث: لا کما رواہ عبد اللہ بن صالح. وأمرہ إیاھم با خروج من الغد لعیدھم قد 





إعلاء السنن حکم صلوۃ العید فی الیوم الثانی للعذر کہ 


(٥ ۱‏ - عن: ربعی بن حراش عن رجل من أصحاب النبی ء لہ قال 
2 النىاس فی آخر یوم عونت فقدم اأعرابیان شہدا' عند النبی ا 
”لأھلا'' الھلال اُمس عشیة. فأمر رسول اللہ گل الىاس ان یفطرواء 
ت یغدوا إلی مصلاھم). رواہ الدارقطنی (ا١:٣٢۳٣٣۲)(‏ وقال: ھذا إسناد 
خسن ثابت اھٴ. ورواہ البیہقی وقال: ”الصحابة کلھم ثقات سموا أو لم 
یسمواٴ. ورواہ الحاکم فی ٭مستدرکه ‏ وسمی الصحابی فقال: عن ربعی بن 
حراش عن ابن مسعود فذ کرہ وقال: ”صحیح علی شرطھما٘ کذا فی 
”نصب الرایة “ (۳۲:۱). 


یجوز ان یکون راد بذلك أُن یجتمعوا فیه لیدعواء أُو لیری کثرتہم فیتناھی ذلك إلی 
عدوھمء فتعظم أأمورھم عندہ. لا لان یصلوا کما یصلی العید اھ. 

وفی ”نیل الأُوطارٴ (۱۹۷:۳): وروی ال خطابی عن الشافعی أنہم إن علموا بالعھد 
قیل الزوال صلوا وإلا لم یصلوا دی یی و لأنه عمل فی وقٹ: فلا یعمل فی 
غیرہ. قال: وکذا قال مالك وأبو ٹور اھ. وفی ”الدر ا ختار “: ”تؤخر بعذر؛ کمطر إلی 
الزوال من الغد فقطء وحکی القھستانی قولینٴ. وفی ”رد ا حتار :)۸۷٥۰۱(‏ قوله: 
”قولین“. ثم قال: ولعله مبنی علی اختلاف الروایتینء ویؤیدہ ما فی زکاة النظم: ان 
لصلاتہ یوما واحدا فی ”الأصولٴء ویومین فی ”مختصر الکرخی“ اھہ. وفیہ من 
”البحر : لکن لم یذ کر فی الکتب العتبرۃ اختلاف فی مذا اھ.. 

قلت: والذی ذکرہ الطحاوی من مذھب الإمام قد رجحه من حیث النظر الذی 
ذکرہ فی کتابہء ولکن الظاھر من أحادیث ا تن ان الغدو کان للصلاةء وقد صلیت. 
وورد فیه حدیث حسن صریح؛ أُخرجه الطحاوی؛ وقد ذکرناہ فی الباب السابقء وبینا 
لك ان إسنادہ حسن. والعجب من بعض الناس ال مدعی سعة النظر فی ا لحدیث حیث قال: 
”ولم اأقف علی فھدہ وعبد اللہ بن صالحء وفھد من ثقات مشایخ الطحاوی؛ قد اأکٹر 
الاحتجاج بحدیئہ وعبد اللہ بن صالح اُشھر من أُن یٹنی عليه. 
)١(‏ شھد باللہ حلفء مصباح۔ ۱ 
)٢(‏ بالطیة. 











ج - ۸ ۷ 
باب کیفیة صلاة العیدین 

٦‏ علی بن عبد الرحمن؛ ویحبی بن عثمان قد حدثانا قالا: ثنا عبد 
الله بن یوسف عن یحبی بن حمزة قال: حدثنی الوضیین بن عطاء ان القاسم أبا 
عبد الرحمن حدثه قال: حدثنیٰ بعض أُصحاب رسول اللہ عيِّ قالَ؛ (صلی بنا 
النبی مه یوم عیدء فکبر أُربعاء وأربعاء ٹم أقبل علینا بوجھه حین انصرف؛ 
فقال: ولا تنسوا کتکبیر ا لجنائر؛ وأشار باأصابعه وقبض إبہامه). اُخرجه 
الطحاوی؛ وقال: ”٭ حسن الإسناد. وابن یوسفء وابن حمزة. والوضیین؛ 
والقاسم کلھم اُھل روایة معروفون بصحة الروایة اھہٴ. أوردہ فی کتاب 
الریادات“ (۳۹۹:۲) من ” شرح معانی الآثار ۔ 


هذا والتاُویل الذی ذکرہ الطحاوی بعید عن الظاھرء فلا یعرج عليه. ولا منافاۃ بین 
ما رواہ عبد اللہ بن صالح وبین ما رواہ الحفاظ من أصحاب ھشیم؛ بل کلاھما متحدان 
معنی. وإذا کان كکذلكء فلا حاجة إلی الترجیح؛ فانما یحتاج إليه عند التعارض. وزیادة _ 
الثقة مقبولة لا سیما إذا أیدھا الظاھرء ولم تکن منافیة لروایة ا جماعة من الثقات؛ کما 
قررناہ فی ”الملقدمة . 
وا حدیث فیه دلالة علی جواز عید الفطر فی الیوم الثانی عند العذر. وأُما صلاۃ 
لأضحی فتصح فی الیوم الثانی والثالث بعد یوم النحرء لکن مع الإساءة إن کانت التأخحیر 
بلا عذر؛ وبدونہا بعذر. والفرق بین الفطر والأضحی؛ کما فی ”شرح المئیة“ ان عید 
الفطر الذی أأضیفت إليه الصلاة یوم واحدہ وعید الأأضّحی الذی أضیفت إليه ثلائة أیام؛ 
لات کلھا أیام الأاضحی بالاجماع سای دلیله فی موضعە). فالصلاة فیما سوی ذلك 
من الاَیام لا تسمی صلاة العید إلا أُن النقل ورد بہا عند العذر فی الیوم الذی یلی یوم 
الفطر مع أنه لیس عید الفطر علی خلاف القیاس فاقتصر عليه اھ (ص:۹٢)ء‏ ای فلا 
تصح صلاة الفطر فی الیوم الثانی بلاعذر ھذاء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 
باب کیفیة صلاة العیدین ۱ 
قولە: ”علی“ إلخ قال اللولف: عبد اللہ بن یوسف من رجال الصحیح ثقة متقن من 
أثبت الناس فی ”ا موطأٴ کذا فی ٭ٴ التقریب ٴ .)۱۱٥:٢(‏ وین ور مزع افضرغی 








إعلاء السنن کیفیة صلوۃ العیدین ۱ )۸ 


کس وج ہہ وت ہے 
حدث من غیر أصله قاله فی ٭التقریب ٴ (ص-٣۲۳)۔‏ 

۷- عن: مکحول قال: أخبرنی أبو عائشة جلیس لبی ھریرة وأن 
رضی اللہ عنہ کیف کان رسول اللہ يك یکبر فی الأضحی؛: والفطر؟ فقال أُبو 


من رجال ا جماعق ثقة رمی بالقدر ذکرہ فی ”التقریبٴ (ص:٣٤۲۳).‏ والوضیین اأُخرج 
له أبو داود وابن ماجة صدوق سئٗء ال حفظ ورمی بالقدر. قاله صاحب ”التقریب“ 
(ص: ۰, وفی ٴ٭تہذیب التہذیبٴ )۱۲۰۰۱١(‏ ما محصلہ: ولف الانام عم ران 
معین ودحیم. وقال اُحمد أیضا: ”کان یری القدر“ ووثقه أَیضا ابن عدی؛ وأبو داوں 
وابن حبان. وقال أبو داود أیضا: ”قدریٴ. وضعفہ الولید بن مسلم؛ وابن سعد 
وا جوزجانی؛ وأبو حاتمء وابن قائع. وقال إبراھیم ا حربی: ”غیرہ أوثق منهٴ اھ. والقاسم 
ابن عبد الرحمن الدمشقی صاحب أبی أمامة صدوق: یرسل کثیرا. أ حرج لە اأُصحاب 
السن؛ کذا فی ”التقریب ٴ (ص:۱۷۱). ووثقه البخاری؛ وابن معینء ویعقوب بن 
سفیانء والترمذی؛ وا جوزجانی وأبو حاتمء وأبو إسحاق ا حربی. وضعفہ الإمام اأحمد 
والعجلی؛ والغلابی؛ وقال ابن حبان: ٭ کان یروی عن الصحابة المعضلات ٴ انتہی ما فی 
تہذیب التہذیب محصلا (۳۲۳:۸). 
نے ا وتلاف عل عو کیرات لیت ظایر اریم الازلی سو گز 
الاحرام والزوائد وفی الژحری مجموع تکبیر الرکوع والزوائدہ فان التشبیه بتکبیر 
ا جنائز کما أفادہ الشیخ صریح فی ا لموالاۃ ولا تتحقق إلا با ذکرنا۔ 
قوله: ”عن مکحول إلخ قال الزیلعی (۳۲۱:۱): اأعله ابن ا جوزی بعبد الرحمن 
ابن ثوبان قال: قال ابن معین: ”هو ضعیف ُٴ وقال أحمد: ”لم یکن بالقوی؛ وأحادینہ 
مناکیر “. قال: ”ولیس یروی عن النبی یه فی تکبیر العیدین حدیث صحیح ‏ انتہی. 
قال فی ”التنقیح“: عبد الرحمن بن ٹوبان وثقه غیرواحدء وقال ابن معین: ”لیس به بأُس. 
ولکن أبا عائشة قال ابن حزم فيه: ”مجھولً۔ وقال ابن القطان: ”لا اأعرف حاله انتہی. 














ج - ۸ کیفیة صلوۃ العیدین ۹ 


موسی رضی اللہ عنە: کان یکیر أربعا تکبیرہ علی ال نائزء فقال حذیفة: صدق؛ 
فقال أبو موسی: کكذلك کنت اکبر فی ٴ البصرةۃ حیث کنت علیہم قال أبوٴ 
عائشة: ونا حاضر سعید بن العاص). رواہ ابو داود )٥٤١۷٤٤:١(‏ وسکت عنه 
ھو والمنذری. 


قلت؛ عبد الرعمن بن ثایت بن ثوبان قد اختلف فیة واختلف فیة قول:اہن مَعین 

أیضا. وترجمتہ مستوفاۃ فی ”تہذیب التہذیبٴم(١:١٥٥۱).‏ وفی ”تقریب التہذیبٴ: 

”صدوق یخطئ؛ ورمی بالقدرء وتغیربآخرہ“ (ص:۱۹٦).‏ وأُبو عائشة روی عنه 

مکحولء وخالد بن معدان .)۱٤٥٤:٠١(‏ وفی البھربۃ (ص:۸٥۲):‏ مقبول اھ. 
اہول لصف بالق ول فکائ ا جھالة مرقع 


الجواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی 

وھذا هو ا مراد بقول الئیموی: ”فارتفعت الجھالة بروایة الائنین عنهٴ )٥۰١:٢(‏ أُی _ٴ 
مع وصف أھل التعدیل إیاہ بالقبول. وإن سلم أُنە راد ارتفاع الجھالة بروایة الاثئین فقط 
فلا یعارض ذلك ما قاله هو فی ”تعلیقہ“ (۷۸:۱) من عدم ارتفاع جھاَ ا حال بروایة 
الائنین اھ فان جھالة العین ترتفع بہا اتفاقاء وارتفاعھا ہو المراد هھناء ولا حاجة لنا لی 
ارتفاع جھالة ا حال لکون روایة ا مستور مقبولة عندنا. وانما یحتاج إليه من لم یقبل روایته 
کما ہو مذھب البعض من ا حدثین. وقول النیموی فی (۷۸:۱) من عدم ارتفاع جھالة 
ا حال بروایة الائنین کان للرد علی ھؤلاء بطریق الإلزامء لا لبیان مذھبهء فان مذھب 
الحنفیة فی قبول روایة المستور مشھوں . ینب بعض الٰناس لھذہ الدقیقة فادعی التعارض 
بین قوليەء ورماہ بالتعصب ا مذمومء وقال: ”وله فی ذلك نظائر یتساھل فیما یقوی مذھبەء 
ویشدد فیما یقوی مذھب خصمہ واللہ اللستعانٴ اھ. وہذہ فریة بلا مریة فإن الئیموی؛ 
ومن ایشا فا کلم عَلی :دلافل ا ضرم اولا بَاصرلھم وَالقَضذ بە إلزامھم باتك 
الدلائل لا تصلح للاحتجاج بہا عند کمء ونجیب عنہا ٹانیا علی اُصلناء ونتکلم علی 
دلائلنا الؤیدة لنا علی أُصلنا فقطء ولا عائبة فی ذلك أُصلا. ودلالته ا حدیث علی عدد 
تکبیرات العیدین ظاھرة. ۱ 











إعلاء اپسنن کیفیة صلوۃ العیدین ْ ۳۰ 





۸- یحیی بن عثمان قد حدثنا قال: ثنا نعیم بن حماد قال: ثٹا 
محمد بن یزید الواسطی عن النعمان بن ا منذر عن مکحول قال: حدشی رسؤل 
حذیفة رضی اللہ عنه وأبی موسی رضی اللہ عنہ دأنْ رسول اللہ کان یکبر 
فی العیدین أُربعا أُربعا سوی تکبیرۃ الافتتاح). رواہ الطحاوی )٥٠٤٠:٤(‏ 
وإسنادہ مقارب إِلا أنه منقطعء کما تری 


۹ و شا: ہشیم عن ابن عون عن مکحول أخبرنی من شھد سعید بن 
العاص د”أرسل'' إلی أُربعة نفر من أصحاب الشجرة فسألھم عن التکبیر فی 
العید فقالوا: ثمانی تکبیراتء, فذ کرت" ذلكٰ لابن سیرین فقال: صدق؛ 
ولکن أغفل'” تکبیرۃ فاتحة الصلاة). وھذا ا نجھول الذی فی ھذا السند تبین أُنە 
اُبو عا؟ ناو صصح رواہ ابن بی شیة فی الصتف ' ( ا جوھر 
النقی فی الرد علی البیہقی ٴ ۳:۱٣٢۲)۔‏ ْ 

قولە: ”یحبی بن عغمان“ إلخ. قال ا مولف: دلالتہ علی الأریع سوی تکبیر الإحرام 
ظاھرة وقد نقلناہ للاعتضاد فان الحکم قد تب ثبت با حدیث الاولء وقد مر تقریرہ. 

قولە: "نا هشیمٴ إلخ. دلالته غلیٰ ما دل عليه حدیث یحیی ظاھرة. 

قال بعض الناس: والسند صححہ صاحب ا جوھر النقیء ولم یمعن النظر فیہ فان 
- جمھور ا حدثین لا یحتجون بالمرسل وإن کان صحیحا 


وجمھور ا حدثین لا یحتجون بالمرسل؛ وإن کان مخیح انانم فلیسٹ ھناك 
تمرح ماف لاُنہا لا تہ یو وس 


)0 بزنة العروف۔ 
)٢(‏ قائله مکحول۔ 


)٣(‏ فر وگذاشت. 





ج۸ کیفیة صلوة:العیدین ٴ‌ 


۰ أُخبرنا: سفیان الٹوری عن أبی إسحاق عن علقمة والأسود أُن 
ابن مسعود رضی اللہ عنہ (کان یکبر فی العیدین تسعاء أربع قبل القراءق ٹم 
یکبر فیرکع. وفی الثانیة یقرأء فاذا فرغ کبر أُربعا ثم رکع). رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفهٴ. وإسنادہ صحیح (کذا فی ”الدرایة). وفی ”مجمع الزوائد“ٌ 
(۲۲۳:۱): عن کردوس قال: ”کان عبد اللہ بن مسعود یکبر فی الأضحی 
والفطر تسعا” تسعا یبدأء فیکبر أُربعا ثم ی رکع یاحداهن ٴ. رواہ الطبرانی فی 
”الکبیرٴء ورجاله ثقات اھ. ورواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه ٴ یاسناد صحیح من 
فعل المغیرة بن شعبة رضی اللہ عنه مثل فعل ابن مسعود کما فی (الدرایة ص١۱۳).‏ ٴ 

-٣٣٢۱‏ عن: عبد اللہ رضی اللہ عنە'” قال: ”التکبر فی العید أربعا 
کالصلاۃ” علی المیتٴ. رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ‏ ورجاله ثقات (مجمع 
الزوائد .)۲۲۳:٢‏ 





ال جواب عن إیراد بعض الناس علی صاحب ا جوھر النقی 
شك فی صحتہ. فلا یعترض عليه إلا اأعمی القلب والنظر. 
قوله: ”اأُجبرنا سفیان٭ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. 


قولہ: ”عن عبد الله“ إلخ: تقدم تقریرہ فی حاشیة الحدیث الاُولء وقد ورد طریق 
أخری لصلاۃ العید عن ابن مسعود رضی اللہ عنەہ ففی ” مجمع الزوائد ٭ (۲۲۳:۱): عن 
إبراھیم ان الولید بن عقبة دخل ال مسجد وابن مسعود؛ وحذیفةء وأبو موسی فی عرصة 
اللسجد فقال الولید: إن العید قد حضرء فکیف أُصنع؟ فقال ابن مسعود: ”تقول: الله 
اکبر؛ وتحمد اللہ وتٹنی عليهء وتصلی علی النبی عيَُء وتدعو اللہ. ٹم تکبرں وتحمد اللہ 
وتٹنی عليه وتصلی علی النبی ُء وتدعو. ٹم تکبر؛ واقراً بفاتحة الکتاب: وسورۃةء ٹم 


(١)أي‏ تسعا وتسعا. 
)٢(‏ هو ابن مسعود. 
(۳) ای کتکبیر۔الصلاة. 








إعلاء السنن کیفیة صلوۃ العیدین ۱ ۲ 


7 وارکع واسجد. ثم قم فاقراً بفاتحة الکتابء وسورۃ ثم کبر واحمد اللہ وائن 
عليەء وصل علی النبی سِّه وارکع؛ واسجد. قال: فقال حذیفة وأبو موسی: أصاب“. 
رواہ الطبرانی فی الکبیر: وإبراھیم لم یدرك واحدا من ھؤلاء الصحابق وھو مرسل؛ 
ورجاله ثقات اھ.. 
ولکن اختلف فيه عن إبراھیم فانه جاء عنہ نحو ما ذکر فی ا تن عن ابن مسعود 
رضی اللہ عنہ ففی ” کتاب الآثار “ للإمام محمد (ص:٣٦۳):‏ اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد 
عن إبراھیم عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه ”انه کان قاعدا فی مسنجد الکوفة ومعہ 
حذیفة الیمان رضی اللہ عنہء وأبو موسی الأشعری رضی اللہ عنه فخرج علیہم الولید بن 
عقبة وو امیر الکوفة یومئذہ فقال: إن غدا عید کم فکیف أصنع؟ فقال: أخبرہ یا أبا 
عبد الرحمن! کیف یصنع؟ فأُمرہ عبد الله بن مسعود ان یصلی بغیر أٌذانء ولا إقامة وأن 
یکبر فی الاُولی خمساء وفی الثانیة أأریعاء وأن یوالی بین القراُتینء ون یخطب بعد الصلاة 
طلی راعف 1 ھےٰ زمو مل رجالاققات تھتاس امت فقاو جات ما ری غ2 
7ھ ابن مسعود رضی .الله عله موصولاء وقد تقلمءِ وھو اللشھور عنە أیضاء علی ان للوصول 
مقدم علی ا مرسلء وإن صح المرسل. 5 
ٹم اعلم أُن الأأحادیث وردت مختلفة فی تکبیرات العیدین. وکل جسن إذا صح 
فقد روی الترمذی (۷۰:۱) عن کثیر بن عبد اللہ عن أٌبیه عن جدہ"'' ”ان النبی ِك کبر 
رف و نر سار ۔ قال التعرمذی: 
'حدیث حسن. وھو أحسن شیء روی فی ہذا الباب عن النبی َلَ ‏ اھ. وفی 
العلخیص ا حبیر " :)١٤٤٤١(‏ وکئیر ضعیف,: وانکر اع غسینہ علی الَمذیٰ“ اھ 
7 ملخصا۔ : وفی ”میزان الاعتدال :)٥٥٣٤٢٤( ٠‏ وأما الترمذی فروی من حدیفه ' سا2 
ہین الملسلمین“ وصححہ فلھذا لا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذی اھ. قلت: قد 


)١(‏ وذلك لییلغ الصوت جمیع ال حاضرینء ولیروا الخطیب وفی ”مجمع الزوائد“ (۲۲۳:۱): عن ابی سعید الخدری 
رضی اللہ عنہ ”ان رسول,اللہ ع خعلب یوم العید علی راحلتہٴ رواہ یو یعلیء وزجالہ رجال الصتحیج._ 


(۲) جدہ عمرو بن عوف اُزنی. 














صحح لہ إمام الأئمة این خزمة غیرہذا الحدیثء کما فی ' العرغیب“ (١١٥٥۱))ء‏ فھو 
صحیح ا لحدیث عندہ وفی ”نصب الرایة“ (۳۲۲۰۱): قال الترمذی فی ”علله الکبری“: 
سألت محمدا عن ھذا ا حدیث: فقال: ”لیس شیء فی ہذا الباب أصح منه“ وبە اُقول: 
وحدیث عبد اللہ بن عبد الرحمن الطائفی أیضا صحیحء والطائفی مقارب ا حدیث انتہی. 

قال ابن القطان فی ”کتابہ“: ہذا لیس بصریح فی التصحیح. فقولہ: ”ہو أصح 
شیء فی الباب ‏ یعنی أشبہ ما فی البابء وأقل ضعفا۔ قولە: ”وبە أقولٴ یحتمل أُن یکون 
من کلام ارسعا ای وأنا أقول: إن هذا ا حدیث أشبه ما فی الباب. وکذا قولہ: ”وخدیث 
الطائفی”' أیضا صحیح ٭ یحتمل اُن یکون من کلام الترمذی؛ وقد عھد منەہ تصحیح 
حدیث عمرو بن شعیب. قال: ونحن وإن خرجنا عن ظاہر اللفظ ولکن أأوجبە ان کثیر 
ابن عبد اللہ عندھم متروك اھ. 

قلت: هذہ تأویلات رکیکة مخالفة لظاہر الکلامء ولا یحتاج إلیہا. فان کثیرا عند 
البخاری حسن ا حدیث قال ا حافظ فی ”تہذیبهٴ (۲:۸٢٤۷ئ٤):‏ قال الترمذی: قلت لحمد 
(ھو البخاری) فی حدیث کثیر بن عبد الله عن أٌبیه عن جدہ فی الساعة التی ترجی فی یوم 
ا جمعة: کیف ھو؟ قال: ہو حدیث حسن إلا أن أحمد کان یحمل علی کثیر یضعفه. 
وقد روی یحبی بن سعید الأنصاری عنە اھ. فھذا السیاق یدل علی أُن البخاری یحسن 
حدیلہہ فإنہ حَسّن حدیٹاء ٹم نقل عن غیرہ تضعیف کثیرۂ ولو کان ضعیقاً عتذہ لم 
یحسنہہ والحدیث قد أخرجه الدارقطنی فی سننہء فقال: ثنا الحسین بن إسماعیل ثنا محمد 


۱ این إسماعیل البخاری وأحمد بن الولید الکرابیسی قالا: نا إسماعیل بن أبی أُویس حدثنی ٴ 


کثیر بن عبد اللہ عن أبیه عن جدہ "أن ابی چگ کان یکبر فی العیدین فی الُولی سبع 

تکبیرات؛ وفی الآخرة حیسا“ ۔ زاد البخاری: ” قبل القراءة“ اھ ١(‏ :۱۰. ۹:-0290+ 
صحح لە الدارقطنی .)۲۳٣:١(‏ وابن أأبی أُویس شیخ البخاری أکثر البخاری عنہ فی 
”صحیحه ٴ. فظھر ان ما قآله ابن القطان تکلف شدید بغیر حاجةء وتاویل کلام إمام بما لا 


یرضی الإمام بھ4۔ 


ٴ(١)‏ سیأتی. 











إعلاء السنن ۳ کیفیة صلوۃ العیدین یں 


وأما تعقب تعقب الذھبیء فیجاب عنه ان الترمذی لم ینفرد بالاحتجاج بە 7 

إمام الدنیا ابو عبد اللہ البخاریء وإمام الأئمة محمد بن إسحاق بن خزیمة صاحب 
الصحیح شیخ ابن حبان صاحب الصحیح؛ ؛ کما قد اُعلمتك فلا طعن علی الترمذی. 
.ا وأما قول ابن القطان: مھ مھاضرر “ فان اراد بە اُن البخاری لا 
یحتج بحدیثہ فالأمر لیس کذلك؛ ان الترمذی قال فی ٭ سنہ :)٢٣٤:١(‏ قال محمد بن 
إسماعیل: رأیت أحمدہ وإسحاقء وذکر غیرھما یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب اھ. 
وقال فی ”تہذیب التہذیب“ :)٣۳:۱(‏ قال البخاری: رأیت أحمد بن حنبلء وعلی بن 
المدینی وإسحاق بن راھویه وأٗبا عبیدء وعامة أصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن 
شعیب عن أُبيە عن جدہ. ما ترکە أحد من اللسلمین. قال البخاری: من الناس'“ بعدھم؟ 
اھ واحتج بە البخاری فی جزء القراءة خلف الإمام لەء کما فی تہذیب التہذیب أیضلی 
فثبت ان البخاری یحتج بە فإانه قد نقل احتجاج ا حتجین بەہ وأقرھم عليه مع أُنه احتج بە 
أأیضا. وإن راد أُن البخاری لا یصححہ ای لم یعرف تصحیح حدیث عمرو من عادتف 
فلا یضر أیضا. فإن عدم الثبوت عندکم لا یستلزم العدم فی الواقعء وا حدث یحسن 
حدیث رجل مرۃء ویصحح أخری باختلاف الاحوال. تأملء وحققء وللہ الحمد علی ما 
اُنعم, 

وحدیث الطائفی اأخرجہ ابو داود وسکت عنہ )٥٤٤:(‏ حدثنا مسدد نا المعتمر 
قال: وہ با و سو کر و یئ ۱ 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص, قال: قال نبی اللہ يك : دالتکبیر فی الفطر سبع فی الاولی؛ 
وخمس فی الآخرةق والقراءة بعدھما کلتیھما“ اھ. وعبد اللہ بن عبد الرحمن مختلف 


(ق) اسغھام إنکار ' 

(۷) ورواہ الدارقطنی (۱۸۱:۱) حدثا عثمان بن أحمد الدقاق ثتا الحسن بن سلام ثنا ابو نعیم ثنا عبد اللہ بن عبد 
الرحمن الطائفی نا عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ ”ان رسول اللہ چه کبر فی العید .یوم الفطر سبعا فی 
ےہر وص سد اىی پمردت وی 0 والحسنلم 











ج ۔ ۸ ۱ کیفیة صلوۃ العیدین ػ۳ 


فیە کما فی ”٭تہذیب التہذیب٭ٴ (۲۹۸:۰). وفی ”میزان الاعتدال٭ :)٢٢:٥(‏ قال ابن 
عدی: أما سائر'“ حدیئہ فعن عمرو بن شعیبء وھی مستقیمةء فھو من یکتب حدیلہ 
اھ. وفی ”التلخیص*٭ :)۱٤٤:١(‏ صححہ أحمدہ وعلی (ھو این الدینی)ء والبخاری 
فیما حکاہ الترمذی. وروی العقیلی عن أحمد أُنە قال: لیس یروی فی التکبیر فی العیدین 
حدیث صحیح مرفوع اھ ملخصا. 

قلت: فتعارض النقل عن اأحمد وبقی تصحیح البخاری وشیخهە علیء والترمذدی 
حیث نقل تصحیح البخاری؛ وأقرہ عليه. وقال العراقی: ”إسنادہ صالح کما فی ”نیل 
الأُوطار“ )٥٥٢:٣(‏ وفیه أیضا قال أحمد: ”أنا اُذھب إلی ھذا اھ. وھذان حدیثان - 
سسھتا لاد 

والثالكٹ: ما رواہ الہزار عن عبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنه قال: ”کان رسول 
اللہ تخرج لہ العرۃ فی العیدین: حتی یصلی إلیہاء وکان یکبر ثلاث عشرۃ (ھی مع 
تکبیرات الإحرام) تکبیرۃ. وکان أبو بکر وعمر رحمة اللہ علیہما یفعلان ذلكٴ. وفیه 
ا حسن بن حماد الیجلیء ولم یضعفه اُحد ولم یوثقه. وقد ذکرہ المزی للتمییز وبقیة رجالە 
ثقات کذا فی ”مجمع الروائد“ (۲۳:۱٢۲)۔‏ وفی ”نیل الاُوطار“ (۱۸۳:۳):. ”لین 
ا حدیث اھ۔ٴ“. وفی ”التلخیص ا بیر“ :)۱٣٤:١(‏ ”وصحح الدارقطنی إرسالهٴ اھ. 
قلت: قد اعتضد بالملوصولات؛ فھو حجة عند الکل. 


والرابع: موقوفء وہو ما رواہ مالك عن نافع مولی عبد الله بن عمر رضی اللہ عنه 
أنە قال: ”شھدت الأضحی والفطر مع أأبی ھریرۃ رضی اللہ عنه فکبر فی الرکعة الاُولی 
سبع تکبیرات قبل القراءةء وفی الآخرۃ خمس تکبیرات قبل القراءة٭ اھ (ص:٦٦).‏ وقال 
الترمذدی فی ٭علله الکبری“: قال البخاری: ٭ والصحیح ما رواہ مالك وغیرہ من ا حفاظ 
عن نافع عن أبی ھریرۃ فعله“. کذا فی ”نصب الرایة٭ .)۳۲٣:۱(‏ وصحح البیہقی؛ 
والطیرانیء کما فی البدر ا مئیر کذا ذکر فی حاشیة ٭ التلخیص البیر  .)۱٤٥:١(‏ 


)١(‏ ای باقی۔ 


إعلاء السنن ۳ تفر الشلی ٢ ٠‏ 


واختلف الروایات عن ابن عباس رضی اللہ عنه فقد اُخرج البیہقی کما فی 
ا جوھر النقی ٭ :)۲٥٢:١(‏ عن عبد ا ملك هو ابن ابی سلیمان عن عطاء ” کان ر2 
یبر فی العیدین تی عشرۃ سیع فی الولیء وخمس فی الآخرةٴ. ثم قال البیہقی: ”ہذ 
[إسناد صحیح*ٴ اھ. وفی ٭ا جوھر النقی٭ أیضا: ذکر ابن أبی شیبة وجھا ثالثاء فقال: ثا 
ہشیم أنا خالد ہو ا حذاء عن عبد اللہ بن ا حارث هو ابو الولید نسیب (أی قریة کما فی 
الصباح) ابن سیرین قال: "ضلی بنا ابن با رضی اللہ عنہ ہوم غیك فکیر مع 
تکیٔزات خمسا فی الأوائ) وأریعا فی الآخرة. ووالی بین القراءتین“ اصع 
اھ. وقال الإمام الربانی الحافظ العسقلانی فی الدرایة“: "إسنادہ صحیحً اھ. وفی 
وع النقی ٭ أیضا: وقال ابن حزم: روینا من طریق شعبة عن خالد ا حداء وقتادة 
کلاھما عن عبد اللہ بن ا حارث هو ابن نوفل قال: ” کبر ابن عباس رضی اللہ عنہ یوم العید 
فی الرکعة الاولی أُربع تکبیرات: ثم قرأء ٹم رکع؛ ثم قام فقرأء ٹم کبر ثلاث تکبیرات 
سوی تکبیرۃ ال رکوعٴ: قال: وروینا من طریق یحبی القطان عن سعید بن أبی عروبة عن 
قتادۃ عن عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنه فی التکبیر فی العیدین قال: ٭یکبر تسعاء أو 
إحدی عشرة: أو ثلاث عشرةٴٌ. قال: ”وھذان سندان فی غایة الصحةً. وقال ابن أبی 
شییة: ثنا ابن إدریس عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس رضی الله عنه ”أنه کان یکبر 
فی العید فی الاولی سیع تکبیرات بتکببرۃ وے رر و می ال رکعةء کلھن 
قبل القراءة'. و”ھذا أیضا إسنادہ صحیح“ اھ جچْ- 

وھذا الاختلاف محمول علی التوسعة فی العدد. کور او سد مز 
ما لیس فی الأأحادیث ا مرفوعة؛ کما قد علمت؛ ولکتٹه محمول علی الرفع الحکمی؛ فان 
هذہ الأحکام ما لا تدرك بالرأی. قال فی ٭ا جوھر النقی ٭ٴ :)۲٤٢:٢(‏ قال أبو عمر فی 
”التمھید“: ”مثل ھذا لا یکون رایاء لا کرت الا تنا لاہ لاق وشن وأقلء 
واکٹر من جھة الرأًیء والقیاس“ اھ۔. 

فی ”نیل الأوطار“ :)۱۸٣:۴(‏ قال إبن عبد البر: وروی عن النبی گج من طرق 
حسان أنە کبر فی العیدین سبعا فی۔الأولیء:وخمسا فی الثائِیة من حدیث عید اللہ بن 
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عمرہ وابن عمروء وجریر وعائشةء وأبی واقد وعمرو بن العوف الزنی اھ 

قلت: و نام خورف عمرو بن عوف: واکذا حدیث ابن عمرو. وأما حدیث 
عائشة فرواہ ابو داود من طریق ابن لھیعةء وسکت عنہ. قلت: ابن لھیعة مختلف فی 
وھو حسن ا حدیث عند بعضھم علی ما تقدم غیر مرة وھذا ا لحدیث ضعفه البخاری؛ 
وصحح الدارقطنی فی ”العلل” اُنہ موقوف اھ. کما فی ”التلخیص ا حبیر“ .)۱٤٤١:١(‏ 
وحدیث أٌبی واقد اللیٹی رواہ الطبرانی فی ”الکبیر". وفیه ابن لھیعة أأیضا کما فی ”مجمع 
الزوائد“ (۲۲۳:۱). وحدیث ابن عمر رضی الله عنه عند الدارقطنی (۱ی۱۸) سے 
اص 7 :)١٤١‏ فیه فرج بن فالة مر ضمیت:اوقال آبو حا ”ہو خطاٴ اھ. 

: وفی ”تہذیب التہذیب٭ٴ (۸:ء :)۲٦‏ قال أُبو داود عن اأحمد: ٭إذا حدث عن 
سر رت . وقال ا خلیلی فی 
”الرشادٴ: ”ضعفوہ ومنہم من یقویه. ٠‏ وینفرد بأحادیثٹ“ اھ ملخصا. قلت: ھناك لم 
ینفرد بالمتنء وتحسین حدیثەه بناء علی الشواھد. وحدیث جابر لم اُقف عليه. 

والأمر فی التکبیرات واسع. قال الإمام محمد فی ”موطأہ“ (ص:۱۳۸): قد 
اختلف الناس فی التکبیر فی العیدین. رص سر و پوپ عندنا ما 
روی عن ابن مسعود اھ۔. قال فی ”البدائعٴ: وا ختار فی لی عندنا مذھب ابن 
مسعود؛ اتاج الصحابة عليه. ثم ذکر قصة الولید بن عقبة أُنه اُرسل إلی الصحابة 
أسندوا الأمر إلی ابن مسعودہ فعلمه تسع تکبیرات؛ ووافقوہ علی ذلك اھ (۲۷۷:۱). 
وفی البحر عن السراج الوھاج فی ترجیح العمل بالمروی عن ابن مسعود رضی اللہ عنه ما 
نصہ: لأن التکبیر ورفع الأیدی خلاف العھود فکان الأخذ فیه بالاأقل اأولی (۱۷۳:۱).ٴ 

قال بعض الناس: التکبیر ذ کر فتکثیرہ مطلوب؛ فالقول بأن هذا الزیادة الثابتة عن 
صاحب الشرع لیست بأفضل مُنظور فیە. وقد بین فی أحادیث ا خصم أُن القراءة فی 
ال رکعتین بعد التکبیرات؛ ولم یبین فی حدیث مرفوع حقیقی موالاتہاء وا مرفوع ا حکمی 
اُدنی رتبة من ال مرفوع ا حقیقیء فتترجح تلك الأحادیث تاأمل. ثم اعلم ان أُصحابنا قد 
ذھبوا إلی وجوب ھذہ التکبیرات؛ کما فی ”الدر ا ختار  .)٥۸۸:۱(‏ ودلیله ھی مواظبة 
علیہا الثابتة بلفظ کان الوارد فی بعض أُحادیث التنء وقد قدمنا غیر مرة ما فیه. 
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٣۷۲‏ - عن: جابر بن سمرة رضی اللہ عنه قال: (صلیت مع رسول الله 





قلت: أما قولہ: ”التکبیر ذکر فتکٹیرہ مطلوبٴ فيه ان تکثیر الذ کر لیس بمطلوب 
فی داخل الصلاۃ مطلقاء بل الإمام مأمور بالتخفیف فیہا. وأیضاء فإنغا یطلب تکثیر الذی 
هو معھود والتکبیر فی غیر الافتتاح والانتقالات لیس بمعھود فی الصلاقء کما هو ظاھر 
وخلاف المعھود لا یطلب تکثیرہء بل یؤخذ منہ بالاقل ا متیقن. وہو ما اُخذنا بە. وھو 
راجح أیضا من حیث ثبوتہ عن النبی ‏ قولاء وما سواہ فعلاء والقول راجح علی _ 
الفعل. وأما قوله: وقد بین فی أحادیث ال خصم ان القراءة فی الرکعتین بعد التکبیرات إلخ. 

فالجواب عنە: ان أحادیث ا خصم کلھا لا تخلو عن مقالء کما قد عرفت. 
وا مرفوع ا حکمی قد تأید بالقیاس الصحیح الأخوذ عن الأحادیث المشھورة وھو ان 
موضع الذ کر فی الرکعة الاولیٰ قبل القراءة کالاستفتاح وفی الثانیة بعدھاء کالقنوت؛ 
فترجح ا حکمی علی ا مرفوع ال حقیقی فی الباب. وأما قوله: ٭إن دلیل وجوب ھذہ 
التکبیرات مواظبة ٌٌَِ علیہاٴٔ فأُقول: دلیله قولہ كّل: دزینوا أعیاد کم بالتکبیر) وھو 
حدیث حسن کما مرہ مع مواظبته علی التکبیرات فعلاء فافھم. 
3 


تمة: 

فی ”التلخیص ال بر )٥٤٥٤:١(‏ قوله (أی قول الرافعی): ”ویقف بین کل 
تکبیرتین بقدر قراءة آیة لا طویلة ولا قصیرة. هذا لفظ الشافعی. وقد روی مثل ذلك عن 
ابن مسعود قولا وفعلاٴ۔ قلت: رواہ الطبرانیء والبیہقی موقوفاء وسندہ قوی اھ. قلت: 
لفظ الطبرانی فی ”الکبیر ‏ کما فی ”مجمع الزوائد  :)۲۲٢٢۳:۱(‏ عن ابن مسعود رضی _ 
الله عنه ”ان بین کل تکبیرتین قدر کلمةٴٴ اھ. قال صاحب ” مجمع الزوائد“: ”وفیه عبد 
الکریمء وھو ضعیف اھ. ولم أقف علی لفظ البیہقی وقول الحافظ: ٭إسنادہ قوی“ 
راجع إلی إسناد البیہقی علی الظاھر. لأنیژسناد الطبرانی ضعیف. 

وفی ”البحر الرائق٭ٌ :)۱۷٤:٢(‏ وذکر فی ”المبسوط“: أُن التقدیر لیس بلازمء بل 
یختلف بکثرۃ الزحام وقلته. لان اللقصود إزالة الاشتباہ اھ ملخصاء - 


قوله: ”عن جابر بن سمرةٴ إلخ: دلالتہ علی ما فيه ظاھرةء وکذا دلالة الذی بعدہ. 











ج ‏ ۸ کیفیة صلوۃة العیدین ۹ 


کل العیدین غیر مرة ولا مرتین بغیر أذانء ولا إقامةہ. رواہ مسلم (۲۹۰:۱). 

٣‏ ولە عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه موقوفا عليه ”ان لا أُذان 
للصلاة یوم الفطر حین یخرج الإمام ولا بعد ما یخرج ولا إقامق ولا ندا 
ولا شیء. لا نداء یومعذ, ولا إقامة اھ ٴ. 

٣٤١٣‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا ”لیس فی العیدین أُذان 
ولا إقامتےٴ. رواہ ا خسلیب فی ”التفق والمفترقٴء ورجاله نات 
کنز العمال .)۳۱٥٣:٣(”‏ ٰ 

٥‏ - عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما (أُن النبی عَيللّ؛ وأُبا بکر؛ وعمر 
. کانوا یصلون العیدین قبل ا خطبة*. رواہ مسلم (۲۹۰:۱) ورواہ البخاری فی 
باب ا خطبة بعد العیدٴ. 


وفی ”فتح الباریٴ (۳۷۷:۲): واستدل بقول جابر رضی اللہ عنه: ولا إقام ولا 
شیء علی أنە لا یقال أمام صلاتہا شیء من الکلامء لکن روی الشافعی عن الثقة عن 
الزھری قال: ”کان رسول اللہ لج یأمر اللؤذن فی العیدین ان یقول: الصلاۃ جامعةً. 
وھذا مرسل یعضدہ القیاس علی صلاة الکسوف لثبوت ذلك فیہاء کما سیأتی اھ. 

قال القاری (فی ”ا مرقاۃٴ): وینبغی ان یفسر النداء بالأذانء لأنه یستحب أُن ینادی 
لھا الصلاة جامعة٭ بالاتفاق اھ. 
مراسیل الزشری 

قلت: وظھر من استدلال ا حافظ بمرسل الزھری ان مراسیله لیست بضعاف عندہ؛ 
ولا عند جمیع أُھل الحدیثء بل ضعفھا عند بعضھم فقط. کیف؟ وقد احتج بھراسیله 
مالك فی الطا والشافعی فی مسندہ وکتبہ علی ان ضعف مراسیله لا یتأتی علی أصلنتاء 
لکونە تابعیا حجة إماماء ومراسیل مله مقبولة عندنا فافھم. 

قوله: ”عن ابن عمر رضی اللہ عنه٭ إلخ دلالتہ علی ما فیه ظامرة. ویعارضه فی 

ْ بعض ما فیه ما ذکرہ الحافظ فی ”فتح الباری ٴ (۳۷۲:۲). روی ابن ا لمنذر یإسناد صحیح 





إعلاء السنن ._. کیفیة صلوۃ العیدین ٤‏ 


اوت روری انغاری ارسائن ای ماس رض اھ ظا ٹال: 
'دت الضابع رسول ا وی کررمس عفان فکلو کالو 
یصلون قبل ا خطبة . 

۷ عن: تسرقیی علتمدرفی آقاف آھسرل ار انان 
یقراً فی العیدین باظسبح اسم ربك الاُعلی 4 و فڑھل أُتاك حدیث الغاشیة4 
رواہ أحمدء والطبرانی فی ٭الکبیرٴ. ورجال أحمد ثقات (”مجمم الزوائد“ 
۹۱. وأاکٹرھم استحب أُن یقرأً فی الاولی ب(سبح4 وفی الثانیة 
ب٭ڑالغاشیةچ تواتر ذلك عن رسول اللہ لگ کذا فی ”بدایة ا جتہدٴ 
(۱۳۷:۱). 

۸- عن: أبی واقد اللیٹی رضی اللہ عنه قال: سألنی عمر بن ا خطاب 
عما قرأً بہ رسول اللہ گل فی یوم العید؟ فقلت: بظاقتربت الساعة4ء و اق 
والقرآن انجید4. رواہ مسلم (۲۹۱:۱). 


إلی الحسن البصری؛ قال: ”٭اُول من خطب قبل الصلاۃ عثمان رضی اللہ عنهء صلی بالناس 
ٹم خطبہمء یعنی علی العادق فرأی ناسا لم ید رکوا الصلاقء ففعل ذلك“. ای صار 
یخطب قبل الصلاۃ. وقد روی عن عمر رضی اللہ عنه مثل فعل عثمان رضی اللہ عنه رواہ _ 
عید الرزاقء واین بی شییة جمیعا ن ابن عیینة عن بحبی بن سعید الأنصاری عن یوسف 

فالجواب عنہ: ما اُجاب بە ا حافظ أیضا فإن جمع بوقوع ذلك نادرا؛ وإلا فما فی 
الصحیحین أصح اھ.. قلت: وعمل رسول اللہ کل أولی وأتم فلیتمستك بە. 

قوله: ”عن سمرة٭ إلخ ء و”عن أبی واقد٭ إلخ: لالتہتا علی ما فیہما ظاھرة. 
راہ 7 قر ملا رو رسلا ریکل سرت 
تتمة أُولی: 

قد ورد التکبیر فی اأضعاف ال خطبة فروی الإمام ابن ماجة حدثنا هشام بن عمار ثنا 
عبد الحسن بن سعد بن عماز بن سعد الؤذن حدثنی أبی عَن أبیه عن جدہ قال: ٭ کان 





النبی طٌَِ یکبر بین أضعاف ا خطبة'“ یکثر التکبیر فی خطبة العیدین اھ.. وفی ”الزوائد“: 
إسنادہ ضعیف؛ لضعف عبد الرحمن بن سعد وأبوہ لا یعرف حالے قاله 
العلامۓ السندی .)۲۰٠۱:۱(‏ 

قلت: ھشام بن عمار صدوق مقر کبر فصار یتلقن؛ فحدیثه القدیم أصح؛ کما 
فی ”التقریب“ (ص:٢۲۲).‏ ولم یعرف ان ہذا ا حدیث من القدیم أو ا حدیث؛ ولکن 
الضعیف یکتفی بە فی فضائل الأعمالء فیجوز إثبات الاستحباب بە لا سیما وقد تأید 
بعموم قولہ: فإولتکبروا اللہ علی ما ہداکم ه4 وبعموم قوله عليه السلام: دزینوا أعیاد کم 
بالتکبیر؛ وقد مر. وروی ابن ماجة أأیضاء حدثنا یحبی بن حکیم ثنا ابو بحر ثنا عبید الله 
بن عمرو الرقی نا إسماعیل بن مسلم ا خولانی ٹا ُبو الزبیر عن جاہر قال: ”خرچ و 
سز و رھ سس تس و ری الزوائدٴ 

وروی الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ (ص:٤٥)‏ أخبرنا إبراھیم بن محمد حدنی 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ عن إبراھیم بن عبد اللہ عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة . 
قال: ”السنة ان یخطب الاسام فی العیدین خطبتین یفصل بینہما بجلوس“ اھ.. ولم أُقف 
أعرجوالد 
قول التابعی: ”السنة“ 

وقال الإمام العلامة النووی فی ”مقدمة شرح صحیح مسلم ٴ: وأما إذا قال التا عی: 
مرفوع مرسل اھ (ص١٥۱).‏ 
وفی ال ف اعت :)۱٤١:١(‏ قوله: ریت : ہیا کما فی ا ے6 


)١(‏ کالبیان ما قبلە. 




















ےھ تک اھ نو و رھ و و وچ انوہ و کوک اود وا و اچ رتو تو نو او وچ او ۷ع ہہ و وھ و رس کو و وہ اہ ور تھے عو اس وہ رھ 





مقتضاہ ہ أنه احتج بالقیاس اھ. وقال النووی فی ”اخلاصۃ“ نالمرینبت یثبت فی تکریر ا خطبة 
شیءہ ولکن ا متعمد فيه القیاس علی ا جمعة کذا فی ٴ نصب الرایة“ ٤:١(‏ ۴۲). 


ہہ مہوث یدھم 


تتمة ٹائیة: 

اعلم ان أُصحابنا ذھبوا إلی رفع الیدین عند کل تکبیرۃء وفی ”التلخیص ا بیر“ٗ 
:)۱٤١:١(‏ قوله: ”عن عمر رضی اللہ عنه أنە کان یرفع یدیە فی التکبیرات ٴ. رواہ 
البیہھی؛ وفیه ابن لھیعة اھ. 

قلت: تقدم أنه مختلف فيهء وحسن ا حدیث, إِلا ان السیاق لم یعرف؛ فلم یعلم 
اُنہا تکبیرات العیدین أو ال جنائزء وإن کان نقله صاحب التلخیص فی العیدین. فیحتمل أنه 
فھمه بالقرائن وصحتہا محتملة؛ فان ثہ ثیت عن عمر یکون حجة عندنا. ولیٔس مالایدرك 
۔بالرأی. وفی 'زاد ا معادٴٴ :)۱۲٤١:١(‏ ”وکان ابن عمر مع تحریه للاتباع یرفع یدیه مع کل 
تکبیرة ٴ اھ حکاہ ابن القیم جازما بەء ومثله لا یجزم بالضعیف؛ فھو حجة. 

وقد روی الطحاوی (۳۹۱:۱) ”حدثنا سلیمان بن شعیب بن سلیمان عن أبیه عن 
بی یوسف عن ابی حنیفة عن طلحة بن مصرف عن إبراھیم النخعی قال: ”ترفع الأیدی 
فی سبع مواطن؛ فی افتتاح الصلاةء وفی التکبیر للقنوت فی الوترہ وفی العیدین؛ 
استلام ا حجر وعلی الصفا وا مروۃء وبجمع؛ وعرفاتء وعند القامین عند ال جمرتین“ْ 
ابو یوسف: ”فأما فی افتتاح الصلاۃء وفی العیدینء وفی الوتر وعند استلام 
فیجعل ظھر کفیه إلی وجهھ. وأما فی الثلث الأآخر: فیستقبل بباطن کفیه وجھه اھہ. 
ذکرہ فی ”باب رفع الیدین عند رؤیة البیتٴ. قال صاحب 'آثار السٹن : إسنسادہ 
صحیح (۱۸:۲). 

قلت: وقد تقدم ان قول إبراھیم حجة عندناء لا سیما فیما لا بدرك بالرأیء لکونہ 
لسان ابن مسعود وأصحابه. کیف؟ وقد تأید قوله بالرفع فی العیدین بفعل عمرہ وابن 
عمر رضی اللہ عنہما. 


وقال صاحب ٭الھدایةٴ (ویرفع یدیہ قی تکبیرات المیدین) یرد بە ما سوی 











تکبیرتی الرکوع وعن أبی یوسف أُنە لا یرفع اھ ملخصا۔ وفی ”فتح القدیرٴ :)٥٥٤٤(‏ 
جو یہ و وہ و وی 

ثزء بل یکفی فيه و یں التحقق بے ثبوت التکبیر ولم یثبت الرفعء فیبقی علی 
الأأصلی اھ وفی ”رحمة المة“ٴ (ص:۳۱): واننقوا علی رفع لحکبیرات: وعن 
مالك روایة ان الرفع فی تکبیرة الإحرام فقط اھ. وفی ٭ ھدایة ا جتہدٴ لحفید ابن رشد 
امالکی (۱۲۸:۱). وكکذلك اختلفوا فی رفع الیدین عند کل تکبیرۃء فمنہم من رأأی 
ذلك وھو مہذھب الشافعی؛ ومنہم من لم یری الرفع إلا فی الاستفتاح فقطء 
ومنہم من خیر امہ 

قلت: وقد عرفت ثبوت الرفع فی العیدین عن الصحابقہ والتبعین فھو الأولی. 
تتمة ثُالثة: 

جاء حدیث یدل علی ان ا جلوس لاستماع خطبة العیدین لا یجب ولا یؤکد. رواہ 
أبو داود :)٥۹۹:۱(‏ عن عطاء عن عبد اللہ بن السائب رضی اللہ عنه قال: شھدت مع 
رسول اللہ كت العید فلما قضی الصلاة قال: إنا نخطبء فمن أحب أن یجلس للخطبة 
فلیجلس؛ ومن اأُحب ان یذھب فلیذھبٴٗ. قال: أبو داود: "وھذا مرسل عن عطاء عن 
النبی کلم“ اھ. وفی ”نصب الرایةٴ :)۳۲٣:٣(‏ قال النسائی: ”ھذا خطاء والصواب 
مرسل ". ونقل البیہقی عن ابن معین أُنه قال: ”غلط الفضل بن موسی فی إسنادہء وانما و 
عن عطاء عن النبی اك مربل“ اھ --- 

قال العلامة ابن الت رکمانی فی ورای : قلت: کت 
ری لاعت وقال ابو نعیم: فا ا نل 2 زا ان او ات 
فوجب ان تقبل زیادتہ. ےر ہت 
وقبیصة وإن کان ثقة إلا ان ابن معینء وابن حنبلء وغیرھما ضعفوا روایتہ عن سفیان. 
وعلی تقدیر صحة ھذہ الروایة لا تعلل بہا روایة الفضل لاُنه سدد الإسناد وھو ثقة اھ 
.)۲٢۷:۱(‏ قلت: وقد تقدم ان زیادة راوی الصحیح وا لحسن مقبولة ما لم تتاف روایة 
ا جماعة من الثقاتء ولا منافاۃ بین الؤصلء والإرسالء فالحکم للرافع إذا کان ثقة 
فالحدیث صحیح موصولاء وقد صححہ الحاکم فی مستد رکە علی شرطھماء وأقرہ عليه 








إعلاء السنن کیفیة صلوۃ العیدین ٤‏ 





الذھیی (۲۹۰۲۰۱). وقال اتی ئی ”تعلیقه علی النسائی“ :)۲٣۳۳:١(‏ 00 
سماع خطبة العیدین غیر واجب اھ. 
قال بعض الناس: ولا یخفی أُن ھذا ا حکم علی تقدیر صحة ا حدیث. قال الشیخ: 
ولم اُطلع علی روایة فقھیة فی هذا الباب أنه ہل یجب ال جلوس لاستماع مہ الحطبة ام 
لا؟ نع ذکر فی ”الدر ا حتار فی باب الجمعة أنه یجب الاستماع لسائر الخطب؛ 
کخطبة النکاح وخطبة عید وختم علی ا معتمد. لکن لا یلزم منه وجوب ال جلوس؛ کما 
فی خطبة النکاح لا یجب الجلوس؛ لکن إن جلس یجب استماعھ. والظاہر أُن یقال: إنە لا 
یجب ال جلوس خطیة العید کما لا تجب نفس خطبة العید ولکن إن جلیں یجب 
استماعہء کما قالوا: إن من حضر التلاوۃ یجب استماعہ مع عدم وجوب ا لوس لە۔ فات ٠.‏ 
ظفر اأحد بالروایة الفقھیة فی هذا البابەقلیخبرناء و یلحق بہذا اللقام اھت ۱ ذ 
1 قلت: قد عرفت صحة الحدیث- موصولا ىى کلام :متااحب لے دنن 
الطحاوی بعد ما ذکر حدیث عبد اللہ بن السائج: _۔ھذا فی إعلام بالترق بین خطبة 
ا جمعةہ والعید فإن الأولی موعظةء قال تعالی: ادع لی عنیل ربك باحکمة والموعظلة- 
الحسنقء فلما کان هو مأمورا بالموعظة کان ا جماعة مأمورین بالاستماع إلیہاء ' 
والإنصات لھا۔ (قلت: والأولی الاستدلال بقولہ تعالی: فلإفاسعوا إلی ذکر ال4 أمرهم 
بالسعی إلی الذ کر فکانوا مأمو رین بالاستماع إليه والإانصات لە مع الأحادیث الآمرةۃ 
بالاستماعء والإنصات خطبة ا جمعق). وخطبة العید لیست کذلك؛ نما ھی تعلیم 
لوجوب صدقة الفطرہ وعلی من تجب؛ و من تجب وم تجب. وکذاعید الاضحی تعلیم با 
یجزی فیہاء وبوقتہاء وما اُشبه ذلك مما یستغنی عنه کثیر من الناس: ما لعلمھم بە او لعدم 
الوجوب علیہم. فھذا وجه الفرق. الا تری؟ ان خطب الحج؛ سور 
و اہ سے ہے سرت کذا فی ”العتصر“ 
من ”مشکل الآثار .)٤٥:٥(‏ ۱ 
واشخاری س لا ماق سر لاک ناس ات قد ولا 
لصرح بالاختلاف فتثبت أُن التخلف عن خطبة العید جائز. وأما إذا جلس لھا فیکرہ 
الکلام وترك الاستماع لھاء کما صرح بە فی ”الدر. وروی مثل ذلك عن ابن عباس؛ 








باب استحباب مخالفة الطریق 
عند الرجوع عن صلاة العیدء وسنیة ا خروج إِلیہا ماشیا 
٣۹ص‏ عن: جابر رضی اللہ عنه قال: (کان النبی يك إذا کان“ یوم 
عید الف الطریق). رواہ البخاری :)۱۳٣٤١(‏ وفی روایة'' الإاسماعیلی: (کان 


تا( گر لکلاری السسر رالاس ازیو اتاد آغزرس اہی نی 
”سننه“. قال ابن الت رکمانی: ”فی سندہ یحبی ا حمانی عن۔قیس ویحبی بن سلمة (بن 
کھیل) اھ :)۲٢۷:۱(‏ ویجیی بن سلمة ضعیف۔بالاتفاق+ فالأئر ضعیف, ولکنە تأید 
بالقیاس الصحیح إلذی ذکرہ فقھاءناء فصح الاحتجاج بە؛ فافھم, 
قال بعض الناس: یخدش فیه أُن الخطبة خطاب ولا خطاب إلا خاطب؛ فلو لم 
لا یخلو عادة مجلس النکاح عن سامع ریہ یس یی تو تب فان 
خطبة العید أیضا لا تخلو عن سامع عادۃء کخطب ال حج. ولقائل ان یقول: إن سنیة ا خطبة 
قال: والذی یظھر لی هو أنه واجب علی الکفایة وکذا سماع خطبة النکاح وھذا 
لا ینافی الحدیث المذ کور٣ٔیضاإن‏ صح۔ فإن الصحابة رضی اللہ عنہم لم یکونوا ان یت رکوا 
رسول اللہ حرلاہ بأسرھم؛ فکأنه عا کان قد علم أُنە یبقی بعضھم فخیر بعض 
الحاضرین: واللہ تعالی أعلم, ۱ 
قلت: لا دلیل علی کونہما واجبین علی الکفایة. وأأیضا فھو قول حادث لم یقل بە 
اُحد من السلف فیما علمناء فھو۔رد. 
۱ باب استحباب مخالفة الطریق .. 
عفد الر جع ععن صلاة العیدء وسنیة ا خروج إلینہا ماشیا 
قال الف ایدل حدیث جابر الفعای لی ا خالفة و یت علی. 


2 تامق ٭ عدلة القارئ“۔‎ (١( 
ای فی ”مستخرجه علی البخاری٭۔‎ )۷( 











إعلاء السنن تمار حا کے سارک ہنرو تس وا ا یٹ ٢‏ 


اذا حرج ےو موہ تا ا افتح 
الباری“ (۳۹۲۰۲)۔ ۱ 

۰- عن: إِسحاق بن سالم مولی نوفل بن عدی أخبرنی بکر بن 
مبشر الأنصاری قال: ” کنت أخدو مع أصحاب رسول اللہ ٌػُ لی اللصلی یوم 
ہج ور و وو و ہت 
اللہ عو 0809-۶ الہ تا او او ۵۵103(0ئ) 
کت عو 
۱ وفی کنز العمالٴ :)۳۳۸:٤٣(‏ 7 ھٴھ تاربخه' ءوابو داوف 
وابن السکنء وقال: إسنادہ صالح. وما لە غیر والباوردیء والحاکم فی 
”الستدركٴء وأبو نعیم: وقال ابن القطان: ”لم یرو عنە إلا إ[سحاق بن سالم؛ 
وإسحاق لا یعرف اھٴ. قلت: من جعل الحدیث صا حا فقد عرفہ وھو مقدم 
علی من یجھلہ:-- 

١‏ - حدثا: اسماعیل بن موسی نا شریك عن بی إسحاق عن 
ا حارث عن علی رضی اللہ عنه قال: ”من السنة ان تخرج إلی العید ماشیاء وأن 


اہر لقانی سی اب وظاہرہ اُن ا حروج ال مذکور فیه هو ا خروج إلی عید الفطرء لأن _ 
قوله: ”ان تاکلٴ إلخ مختص بہ فإنہ ثبت کذلك قبل من فعله مل ومکن قیاس 
الاسی فان 
ب''' اشتراط المصر للعیدین کا جمعة 

چس مو ”لا جمعة ولا تشریق إِلّ فی ضر ججامغ“: 
سی وہ و یی ومعناہ لا صلاۃ جمعة 
ولا صلاة عید. ۱ ۱ 

اط ا البخاری تعلیقا ”أمر و ا 1 این آئی عتبة بالزاویة” 
() لا لم وعدم ال ھذا یب تی ان مع کون حدیث اب موجوناہ کم یئ ومن صاع ئل من 


مسودة الؤلف وھو الأغلب۔ مصحح۔ 
(۲) موضع علی فرسخین من البصرة کذا فی ”فتح الباری“۔ 














ج۸ ۷ 


تاکل شیا قبل ان تخرج. رواہ الترمذی )٣۹:١(‏ وحسنه. 
باب من لم یدرك صلاة العید یصلی أربعا متتفلا _ 


۲- عن: الشعبی قال: قال عبد اللہ بن مسعود: (من فاتتہ العید 
فلیصل أریعاء. رواہ الطیرانی فی ۔الکبیرں ورجاله ثقات (مجمع الزوائد 
۱,ء. قلت: الشعبی لم یسمع من این مسعود رضی اللہ عنهء ولا یکاد 
یرسل إلا صحیحا کلە من تہذیب التہذیب .)٣۸,٦۷:٥(‏ فھو مرسل'' جید. 


فجمع أُھله وبنیه وصلی کصلاة اأھل الصرء وتکبیرھم  .)۱۳٤٣٣١(‏ 
٠‏ فالجواب عنہ: أُن حدیث:علیٰ رضی اللہ عنه مقدم علی فعل انس رضی الله عنه 
لأن الظاہر إن فعل اُنس رضی اللہ عنه فیه مساغ للرًی: فان صلاة العید عامة لجمیع اُھل 
الإسلام فی الظاھر. فمن صلی فی القریة جری علی العموم الظاہر ومن لم یصل؛ ولم 
یجوزھا إلا با ملصر فلا بد من اُن یکون معه دلیل خلاف للظاہر؛ ولیس إلا السماع. ولھذا 
قدمنا فی باب ا جمعة أُن قول علی رضی اللہ عنه لیس مما یدرك بالراًی تأمل. 
وقد روی الطبرانی فی ”الکبیر“ عن أبی طرفة عباد بن الریان اللخمی الحمصی 
قال: أنیت القدام بن معدیکربء وھو فی قریة علی مال من حمص یوم عید فقلنا: 
”اخرج فصل بنا العید“. فقال: لاء صلوا فرادی. کذا فی ”مجمع الزوائدٴء وقال: أُبو 
طرفة لا أُعرفہ:اھ. (۲۲۳:۱). قلت: هو تابعی؛ والمستور فی القرون الثلاثة مقبول عندناء 
وفیه حجة للحنفیة علی اختصاص صلاة العید بالأمصار دون القری ظاھرة وقوله: صلوا 
فرادی ای تنفلا لا اُنہا مشروعة للمنفردہ فلا دلیل فيه علی ذلكء واللہ تعالی أعلم. 
ہما پوشر ہس پر 
عن الشغبی“ إلخ: قال المولف: جا ان ظاھرق را دلیل علی 
7 ج ےت وبە نقول. 
. وفی ”عمدۃ القاری میں مھ سرت ما 
نصه: وقالت طائفة: یصلیہا إن شاء أربعاء روی ذلك عن علی وابن مسعود وبە قال 


)١(‏ ای منقطم۔ 














إعلاء السان ۔ ی ۸:. 


باب تکبیرات التشریقء وأُنہا لا تحب إلا علی أھل الصو ۔ 


قال اللہ تعالی: طلواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4ء وقال ابن عباس: 
(ویذ کرون اسم اللہ فی أیام معلومات آیام. العشر: (والایام امعدودات). أیام _ 


۱ حدثنا: حسین بن علی عن زائدة عن عاصم عن شقیق عن علی‎ ٣۰ 
رضی اللہ عنہ (آنہ کان یکیر بعد صلاۃ آلفجی یوم غرفة لی صلاةالعفمی من۔..‎ 


ای٥‏ دیو لالتار حنیفة: إِن شاء صلی وإن شاء لم یصلء فان شاء صلی أربعاء 
وإن شاء رکعتین (۳۹۹:۳). وفی ”الدر ا حتارٴ: فان عجز صلی أربعاء کالضحی۔ وفی: 

”رد ا‌ثار*: ای استحابا کما-فیٰ: ”القھستانی, ولییںھذا اقضناء لئ لیس علنال 
کیفیتہا. قلت: وھی صلاۃ لق کما فی ”الحلیة عن:الحانیة. فقوله تبعا للبدائع؟:. 
”کالضحی“ معناہ أنه لا یکبر فیہا للزوائد مٹل العید تأمل (۸۷۵:۱): -- 

قلت: إرادة صلاة الضحی با فی الأثر غیر ظاھر بل ھی صلاة نافلة مستقلة تقوم 
مقام العید. 

باب تکبیرات التشریق, وأنہا لا تحب إلا علی اھل المصر- 

قولە: ” حدثنا حسین بن علی ٴ إلخ: قال الحافظ فی ”الدرایةٴٴ: قول علی رضی الله :- 
عنه أخرجه ابن أبی شییة پاسناد صحیح عنم وکذا قول ابن مسعوقااعہ--- 

قال صاحب ٴالھدایةٴ: والمسألة مختلفة بین الصحابق فأخذا.(أی ہو یوسفت. 
ومحمد) بقول علی رضی اللہ عنه اأخذا بالأاکٹر إذ هو الاحتیاط فی العبادات وأمحذ 
(الإمام) بقول ابن مسعود رضی اللہ عنه اأخذا بالأقل لأن الجھر ہالتکبیز بدعة اف ۲ 

وقال فی ”البدائع“: وأما بیان وجوبه أى التکبیر فی أیام التشریقء فالصحیح أُنه ٠‏ 
واجب. وقد سماہ الکرخیٰ سنةء.ثم فسرہ بالواجب؛ فقال: تکبیز۔التشریق سنة ماضیة : 
نقلھا اُھل العلم؛ وأجمعوا علیٰ العمل بہا. وإطلاق اسم۔السنة علی الواجب جائزء لان 
السنة عبارةۃ عن الطریقة المرضیة أو السیرۃ ا حسنةء وکل واجب ھذہ صفته. ودلیل 
الوجوب قولہ تعالی: ف(واذکروا اللہ فی أیام معدودات)4 وقولہ: طفیٰ۔أبام معلومات )4 














ج۸ تکبیراٹ التشریق وأنہا لا تجب إلا علی 0.0 ۹ 


"آخر أیام المشری ؤیکرڑا؟ بعد: العصر؛. رواہ ابن 7 شیبة فی مصنفهٴ کما 
.فی :نصب الرایة" (۱:٣٣۳)ء‏ وفی ”الدرایة“ٴ (ص-٣١۱۳):‏ ”إسناد صحیح 


:۔قیل؛ إِلایام ۔للجدودات: ایام التشریقء والعلوماث۔ایام العشرہ قاله ابن غباس :کما ذکرناہ 
عنه فی ا لن بسند صحیح). ومطلق الأمر للوجوب؛ وروی عن النبی مه أنە قال: دما من 
- أیام:احب إلی اللہ تعالی العمل فیہن من ھذا الأیام فاکٹروا فیہا من التکبیر والتہلیلء 
ٰ والتسبیح؟ اھ .)۱۹۰:١(‏ 
۔قلت: وفی الاستدلال بالآیتین نظر. أما الأولی: فقد قال بعض أُھل التأویل فیہا: 
ارامراد منہا الد کواعند زمی:الحمار,دلیلہ قولہ تعالی /:فمن تعغجل فی یومین فلا الم غليدء 
. ومن تأخر فلا[ٹم عليهٴ والتعجیل والتأخیر إھا۔یقعان فی رمی الجمارہ لا فی التکبیر کذا 
فی ”البدائع“ سان ۷۶)۔ 
وأما الثانیة: فقد قال بعض أھل التأُویل: ا مراد منہا الذ کر 7 الأضاحی؛ لقوله 
۔ تعالی نہلعلی ما رزقھم من بہیمة الأنعامپ4. وقول ابن عباس الذی علقه البخاری لا یدل 
: إلا علی ان امراد بالأیام اللعدودات أیام التشریقء وبالمعلومات ایام العشر. وأما أُن ا مراد 
۔بالذ کر التکبیر دبر الصلوات؛ دون الذ کر عند الرمی والذبح فلا دلالة عليه. نعم! أُحرج 
۔امروزی عن یحبی بن کثیر فی قول: وا ذًکروا اللہ فی ایام معدودات 4٤‏ قال: ”هو التکبیر 
:فی أیام التشریقء دبر الصلوات'ٴ. وأخرج ابن أبی حاتم عن عکرمة فی هذہ الایة قال: 
'”التکبیر أیام التشریق یقول دبر کل صلاة: اللہ أکبر “ إلخ کذا فی ”الدر ا مور بلا سند 
.(ذ:٥٣٣۳):‏ فلعل:ذلك صح عند اُصحاہناء وجعلوہ فی حکم امرفوع؛ ات بە علی 
. ۔وجوب:التکبیر فی آیام التشریق دبر: الصلوات. 
وقال'الإمام أبو بکر بن العربی فی ”٭اُحکام القرآن رسلا تن بیان 
: امراد بہذا الذ کر ما نصہ: لا خلاف ان ا خاطب بە و ا حاجء خوطب بالتکبیر عند رمی 
.ا جمار.فأما غیر:ا حاج فھل یدخل فیه ام لا؟:وھل هو:أیضا خطاب للحاج بغیر التکبیر 
عند الرنی؟:فنقول: قد اُجمع فقھاء الأمصارء واللشاھیر من الصحابة والتابعین رضی الله 
: عنہم:علی ان المراد به التکبیر :لکل اُحد وخصوصا فی أُوقات الصلوات فیکبر عند 


)١(‏ نا صرح بذلك لبیان أن الغایة فی المغمی. 


إعلاء السنن ‏ < تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علی أھل الصر َ ھ8 
اھت وآنخرجہ ا ح اکم فی 'مستد رکە ٴ (۲۹۹:۱) وصححهہ وأقرہ عليه 
الذھبی ولفظه: ری ے مور سدق 0ھ 


۱ ےت کان الصسلی فی جسماعة أو وحدہ یکبر تکبیرا شاھرا فی 
مسذ الایام اھ .)٦٦٦:٦(‏ 

فھذا کما تری فیە حکایة الإجماع علی ان المراد بالذکر فی قولە: طلواذ کروا الله 
فی أیام معدودات 4 التکبیر لکل اُحد خصوصا فی دبر الصلوات. فان صح الاجماع ۱ 
فالاستدلال بالایة علی وجوب تکبیر التشریق تام لکون مطلق الأمر للوجوب. وإلا 
فدلیلہ قولہ كأُ: وما من أیام أعظم عند اللہ من أیام العشر؛ فأکٹروا فیہا من التکبیں 
. والتہلیلء وذکر الله. وھو حدیث حسن, کما عرفت. وفیه الأمر پاکثار التکبیرں وذکر 
"الا ومظلق لام ر لل وَج تنا 

فان قیل: قولہ ك: ہفاکٹروا فیہن من التکبیر؛ إلخ راجع إلی ایام العشر فکان 
ینبغی ان یکون التکبیر فی جمیعھا واجیا۔ _ ١‏ 

قلنا: ما قبل یٔوم عرفة خص منہ یاجماع الصحابةء فإنہم لم یکبروا قبل عرقة. قال 
الحافظ فی ”الفتح“: وللعلماء اختلاف أیضا فی ابتدائہ ای التکبیر وانتہائه فقیل: من 
صبح یوم عرفة وقیل: من ظھرہ؛ وقیل: من عصرہ؛ وقیل: من صبح یوم النحر وقیل: 
من ظھرہ. وقیل فی الانتہاء: إلی ظھر یوم النحرء وقیل: إلی عصرہ. وقیل: إلی ظھر ثانیةء 
وقیل: إلی بح آخر أیام التشریقء وقیل: إلی ظھرہہ وقیل: إلی عصرہ“اھ (۳۸۰:۲). 
ولم یذھب أحد إلی ابتداء التکبیر قبل صبح عرفةء فلم یبق التکبیر واجبا إلا فی یومین 
وھما عرفة ویوم النحر لکون الأمر بالتکبیر مقصودا علی العشر فی قول النبی عّ فلا 
یکون واجبا بعد أیام العشر وھو قول أبی حنیفة. وتاید بقول ابن مسعود فی روایة . 
الأسود عنهء.کما ذکرناہ فی التن وأیضا فان رفع الصوت بالتکبیر تعبدا بدعة فی الأصل. 

وبقولنا: ”تعبا“ خرج ما إذا جھر بہ للنشاط أُو لدفع الوساوس وا حواطرہ أو 
: للتعلیم بدون اعتقادہ الہ اب فی ا جھر فھو مباح عندنا إذا لم یؤذ النائمین؛ ولم یشوش 
علی ا مصلین, ولم یکن ال جھر مفرطاء کما حققهہ شیخنا فی رسائله کالتکشف؛ ونحوہ 
بالدلائل الفقھیة فلیراجع. ودلیل کون الجھر بالتکبیر تعبدا بدعة أنہم ذکرؤا السنة فی 








ج- ۸ تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أھل اللصر ١‏ 


الاأذکار ا خافتة لقوله تعالی: طڑادعوا ربکم تضرعا وخفیق إنه لا یحب المعتدین؟چ وقولە: 
لواذکر ربك فی نفسك تضرعا وخیفة ودون ا جھر من القول؟چ الّیة ولقول النبی 
: دخیر الذ کر ا حفی) رواہ أبو یعلی والعسکری عن سعد بن بی وقاصء وصححہ . 
ابن حبانء وأبو عوانة کما فی ”القاصد الحسنة“ (ص:۹۸). واستعمال لفظ خیر فی 
الاکٹر بمعنی التفضیلء وہو أُقرب إلی التضرع والادب؛ وأبعد عن الریاء فلا یترك هذا 
الأأصل إلا عند قیام الدلیل اخصصء وجاء الدلیل ا خصص للتکبیر من یوم عرفة إلی صلاة 
العصر من یوم النحرء وو قولہ سِا : دڈاکٹروا فیہن (ای فی أیام العشر بالتکبیرں _ 
ال ؛ وذکر اللہ مع الإجماع من الصحابة علی الجھر بلتکبیر دبر الصلوات من یوم . 
عرفة إلی عصر یوم النحر. وانعقد الإجماع فیما قبل یوم عرفة أه لیس راد وأما فیما 


وراء العصر من یوم النحر فلا تخصیص؛ لکونە خارجا عن الحدیث ولاختلاف'' 


الصحابة فيهء وتردد ا لجھر بالتکبیر بین السنة والبدعة فوقع الشك فی دلیل التخصیصء 


فلا یترك العمل بعموم قوله تعالی: ظمادعوا ربکم تضرعا وخفیةچ وقولە: 'لڑواذکر ربك, 


فی نفسك٭ الایة کذا فی ”البدائع“ ملخصا مع تغییر یسیر فی التعبیر. 

وفیه أیضا: واحتج أبو یوسف ومحمد بقوله تعالی: 'واذ کروا اللہ فی أیام 
معدودات چ4 وھی أیام التشریق (کما صح ذلك عن ابن عباس) فکان التکبیر فیہا واجبا۔ 
ولأن التکبیر شرع لتعظیم اأمر اللناسكء وأمر اللناسك [ھا ینتہی بالرمیء فیمتد التکبیر إلی 
آخر وقت الرمی (وھو عصر آخر أیام التشریق). ولأن الأُخذ بالأکٹر من باب الاحتیاطء 
لأن الصحابة اختلفوا فی هذاء لان یأنی بما لیس عليه أولی من اُن یترك ما عليیه ١‏ إٰذا 
ہو تو تو تو 
قول ابن مسعود اھ (کما تقدم) :١(‏ ۱۹۹). ْ 

وأیضا فإنہا یؤتی بہا فی الصلاۃء وھی تصان عن الروائد جو اٹ ٦‏ 
ذو موضع الذ کر والدعاء بالنص لقوله تعالی: طفاإذا فرغت فانصبء وإلی ربك _ 


فارغبچ (ولاڈحادیث الواردة فی الذ کر دبر الصلوات) واکثار الأذکار فی مظانہا أفضل 


۵ر رر ای سرمت ا ضا سمورت سب کر شفراارافن 











إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علیٰ أعل الصر ۲ 


اھ من ٭ شرح ا نیة“ (ص: .)٢۲٥٥‏ 
وقد تقدم فی قول ابن العربی إجماع الفقھاء والمشاھیر من الصحابةء والتابعین 
علی ان المراد بالذ کر فی قولہ: افلواذکروا اللہ فی أیام معدودات پ4 التکبیر فی أیام التشریق 
لکل أحد خصوصا فی أوقات الصلاۃ. وروی ابن جریر حدثنا ابو کریب ٹنا مخلد عن 
ابن جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس ”سمعه یوم الصدر بعد ما صدر یکبر فی 
اللسجدہ ویتاول طواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4 (۴:٦۱۷)ء‏ وھذا سند حسن 
صحیح. وأخرج ابن منذر عن ابن عمر ”أنه کان یکبر ثلائا ثلاثا وراء الصلوات بنیٴ“ 
وأخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر ”أنه کان یکبر تلك الایام بمنی ٴ٠‏ ویقول: التکبیر 
واجب؛ ویتأرل ہذہ الایة 'لإواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4 وأحرج الطبٰرانی عن عبد 
اللہ بن الزبیر فلواذ کروا اللہ فی أیام معدودات پچ قال: ”ھن أیام العشریق یذ کر الله فیہن 
بتسبیح؛ وتہلیلء وتکبیں وتحمیدٴ. ذکرھا السیوطی فی ”الدر النٹور بلا سند 
وذکرتہا اعتضاداء فان تعدد الطرق یفید قوۃ. وقد ذ کرنا فی اللتن عن علی؛ وعمر؛ وابن 
ظا وابن سٹرد بامائد معاع ام کہم کپررا سن عتاقخرتة إن آع ام 

التشریق. وھذا یؤید حکایة الإاجماع. 
وأما ما فیه عن عمر أنه کبر إلی الظھر من آخر أیام التشریق فمعناہ أُنه کبر بھنی إلی 
الظھر منە؛ فإن العصر إِنھا تؤدی فیه با حخصب؛ کما ہو السنةء وسیأتی بیانەء فلعل الراوی 
لم بطلع عليهِ لعدم نزوله ھناك او لسبب آخرہ وأما ما روی عن ابن مسعود أنه کبر [لی 
عصر یوم النحر فإنه وإن کان رواتہ ثقات ولکنە شاذ مخالف لعمل :ا جمھور من 
الصحابة فلا یقبلء لا سیماء وقد ثبت عن ابن مسعود ما یوافقھمء فھو الاأولی بالقبول. 
والجھر بالذ کر إِنھا یکون بدعة إذا لم یقم الدلیل علی التخصیص وھناك۔قذ .قام الدلیل: 
وو قولہ تعالی: 'إواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4 مع إجماع الصحابة علی ال جھر 
بالتکبیر دبر الصّلوات فی تلك الأیام علی وجوب اھر بالتکبیر فیہا۔ ولذا أفتی علماء 
الحنفیة بقولھا: قال صاحب الکفایة :)٦۹ :١(‏ وذکر العلامة الزامدی فی شرحه 
للقدوری: ”والفتوی والعمل فی عامة الأمصار وکافة الأعصار علی قولھماٴ اھ. وفی 
”الدر“: ”وعليه الاعتماد والعمل والفتوی فی عامة الأمصار وکافة الأعصار ولا بأس 








بە عقب العیدء لأُن اللسلمین توارثوہء فوجب اتباعھمٴ اھ :١(‏ ۸۷۹). 

ولابی حنیفة ان یقول: إنە لا خلاف أن ا خاطب ولا بقولہ: ظلواذکروا اللہ فی أیام 
معدودات پچ ہو ا حاج خوطب بە عند رمی الجمارء کما تقدم فی قول ابن العربی 
والتکبیر عند الرمی مسنون لا واجب؛ وکذا ا جھر بە فلا یصح الاحتجاج بە علی 
وجوب اھر بالکبیر دبر الصلوات. فلم بیق إلا الاحتجاج بقولہ ل: ”فاکٹروا فیہن 

من التکبیر ‏ إلخ وھو لا یفید وجوبه وراء العشرء واختلفت الروایات عن الصحابة فیما 
وراء یوم النحر. نلم اك ی کرت اخور نکی ستقة فالاأولی ان یقال: إن ا جھر 
بە واجب من غداۃ عرفة إلی عصر یوم النحرء کما هو مفاد: ا لحدیث وروایة عن ابن 
مسعودہ وفیما سوی ذلك لا یجب الجھر به. وانما یسن أو یجب التکبیر سرا إلی عصر 
آخر أیام التشریقء کیلا یلزم ترك العمل بقوله تعالی: طادعوا ربکم تضرعا وخفیة4 
وقوله: الإواذکر ربك فی نفسك تضرعا وخیفة ودون ا جھر) من غیر دلیل ینتہض 

قال فی شرح النیة: وقال أبو حنیفة: لیس کلامنا فی مطلق الذ کر فإنه أمر 

مرغوب'' فیه فی کل الأحیان بل فی الجھر بہء وو بدعة إلا ما۔استٹناہ الشرع. فإذا 
تعارضت الادلة فی مقدار اللستثنی فالأخذ بالأقلء والعمل فیما وراءہ الأصل 7۲ 
الاحتیاطء إذ فیه ا جمع بین الدلة اھ (ص: .)٢٥٥‏ 

قلت: وبہذا کلە اندحض قول بعض الناس فی ترجیح مذھب الصاحبین حیث 
قال: وھو الراجح عندی من حیث الدلیل فإن الأخذ بالزیادة حتم. وأما کون الجھر بدعة 
علی رأی الإمامء فھو ما رواہ البخاری فی صحیحہ )٦٢٤ :١(‏ عن بی موسی الأأشعری_ 
قال: کنا مع رسول اللہ لت فکنا إذا أشرفتا علی واد ھللناء وکبرناء ارتفعت أُصواتناء 
فقال النبی يك : دیا ایہا الناس! اربعوا (اأی ارفقو. علی أنفسکم فإنکم لا تدعون أُصم 
وو سو انت اھ. رو یسید سو سید 
فی ”اُشعة اللمعات“ ونصه: مضمون ”اربعواٴ دلالت دارد که منع از جھت شفقت 


)١(‏ فیه دلالة علی جواز التکبیر سرا بل وعلی استحبابہ عند الإمام إلی آخر أیام التشریق أیضا۔ 

















إعلاء السٹن . تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علی أھل للصر ٤‏ 


اث نە از تم جواز اھ :٢(‏ ۸۵۰). 

قال بعض الناس: والمشقة إُنما تکون إذا أفرط فی الجھر؛ فیرجع الدہی إلی الٴفراط 
دون الاعتدال اھ. قلت: ولکن منطوق قولہ: ”فإانکم لا تدعون أصم ولا غائبا أنه معکم“ 
إلخ یفید النہی عن ا جھر مطلقاء لکون اللہ یسمع ا حفی من القول؛ کما یسمع الجھر بە 
ون نجھر بالقولء فإنه یعلم السر وأخفی؛ وانه یعلم الجھر من القول ویعلم ما ٹکتمون. 
وإن سلم فقد قدمنا ان المراذ بقول أٌبی حنیفة: ”إن ا جھر بالذ کر بدعة ما کان منە تعبدا؛ 
ولا دلیل فی الحدیث ان الصحابة جھروا بە تعبداء لاحتمال أنہم جھروا بە للنشاط أو 
إرهاب العدو ونحو ذلك. 

قال بعض الناس: وقد ثبت ال جھر بالذکر فی أحادیث ففی الملشکاة )۱٦٦١ :١(‏ عن ٭َ 
ابی ھریرةء قال: قالن رسول اللہ لگ: (بقول اللہ تعالی: اُنا عند ظن عبدی بی؛ وأنا معه إذا 
ذکرئی. فان ذکرنی فی نفسه ذکرتە فی نفسی؛ وإن ذکر نی فی ملا ذکرتہ فی ملا خیر 
منہم “ متفق عليه اھ. 

قلت: قولەه: ”وإن ذکرنی فی مل ا2ا کان الا کر اگ ظررعا 
کا حطبة ونحوها لقیام الإاجماع علی حرمة الذکر جھرا فی مجالس اللھو واللعب؛ 
ونحوھاء وکذا علی حرمته جھرا عند ا جماع ونحوہ فافھم. 

قال: وروی البخاری )۱١١ :١(‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنه ٭إِن رفع الصوت 
بالذکر حین یتصرف الناس من الکتوبة کان علی عھد النبی گت وقال ابن عباس رضی 
الله عنه: ”کنت أعلم إذا انصرفوا بذلك إذا سمعتہ٭ اھ. 

قلت: ھذا محمول علی التعلیم قال ا حافظ فی الفتح: قال النووی: حمل الشافعی 
ھذا الحدیث علی أنہم جھروا بە وقتا یسیرا لأجل تعلیم صفة الذکر؛ لا أنہم داوموا علی 
. ا جھر بہ. وا حتار ان الإمام وا أموم یخفیان الذ کر إلا إن احتیج إلی لتعلیم اھ (۲: 
۹ء,. وفی ”٭العمدة العینی ٭ (۳: ۱۹۰) وقال ابن بطال: وقول اہن عباس: ٭ کان علی 
عہد النبی إُ“ فیه دلالة علی أُنه لم یکن یقعل ین خدث یہہ لأنە لو کان یفعل لم یکن 
لقوله (ذلك) معنی. فکان التکبیر فی أثر الصلوات لم یواظب الرسول عليه الصلاۃ عليه 
طول حیات وفھم أصحابه ان ذلك لیس بلازمء فت رکوہ. خشیة ان یظن أنه ما لا تتم 








ج-۸ تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا لی أھل للصر ٠٥١ ٠٠...‏ 
٤‏ عن: عبید بن عمیر قال: ”کان عمر بن ا خطاب یکبر بعد صلاۃ 

الفجر من یوم عرفة إلی صلاة الظھر من آخر أیام المشرقے آخ رجہ ا حاکم 

(۲۹۹:۱) وصححہہ وأقرہ عليه الذھبی۔ 

ا حکم بن فروخ عن ابن غباس (أنه کان 003 من غداۃ عرفة ال صلاةۃ العصر 

من آخر آیام التشریق). أخرجہ الحاکم (۲۹۹:۱) وصححہ وأقرہ عليه الذھبی.. 


٦‏ <- عن: عمیر بن سعید قال: ”قدم علینا ابن مسعود فکان یکبر 
من صلاۃ الصبح یوم عرفة إلی صلاةۃ العصر من آخر أیام التشریقٴ. أخرجه 


الصلاة إِلا بە. فلذلك وکرہ من کرہه من الفقھاء اھ وفيه أیضا: قال ااسطال اسان 
المذاھب التبعسة وغیرھم متفقون علی عدم استحباب رفع الصوت بالتکبیر 
وال_ْذ کر حاشا ابن حزم اھہ. 

قال بعض الناس: وفی کنز العمال :)۲۹٦ ۰ :١(‏ عن زاذانء حدشی 7 من 
الأتصار قال سمعت رسول اللہ ہلگ یقول فی دبر الصلاة: (اللھم اغفر وتب علی إنك 
نت التواب الغفورہ مأأة مرة. رواہ ابن ابی شیبق وھو صحیح اھ _ 

قلت: لا دلالة فیه علی اجھر بەء وقد یسمع الذ کر ا حفی أیضا إذا کان السامع 
قریباء کما هو مشاہد. ولو سلم فھو محمول علی التعلیم أیضا. 

وبالجملة فالأصل فی الدعاء والذ کر الإاخفاء با تلوناہہ إلا ما قام الدلیل علی طلب 
اہراب کاتكطرتَ و الاذاتق' وگ النفری ‏ تعضماتت دا فازضت لادَلا ی مٹداز 
السفٹنی فالاأخذ بالأقل ا متیقن أُولی وأحوط فقول الإمام فی الباب أقوی واضبط. واللہ 
٠‏ تغالی أعلم. 

قوله: ”عن عبید بن عمیر إِلی قوله: عن عمیر بن سعید ٴ إلخ. دلالة الآثار علی قول 
أبی یوسف؛ ومحمدء وا جمھور ظاھرة ان مبدأً التکبیر من صبح:عزفة إلِیَ عصر آخر أیام 
التشریق وقد مر تاأویل فعل عمر من تکبیرہ إلی ظھر آخرهاء فتذ کر. وفیہا دلالة اأیضا علی 
ان محل ھذا التکبیر هو دبر الصلوات ا مکتّوبات ا لؤداۃ جماعةء فإنہا ھی التبادرة . 
:" بالصبح۔ والظھر؛ والعصرء ونحوھاء دون الاپ زالشو بات اللژداۃ منفرداء فان ا خلفاء _ 














إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علیٰ أھل الصر ‌ 


ا حاکم )٥۰۰:۱(‏ وصححه وأقرہ عليه الذھبی. وقال الحافظ فی ٭الفتح“ 
(۳۸۵:۲): لم یثبت فی شیء من ذلك عن النبی یل حدیث. وأصح ما ورد 
فیه عن الصحابة قول علی رضی اللہ عنهء وابن مسعود رضی اللہ عنه: ان من 
صبح یوم عرفة إلی آخر أیام منی . أنجرجه ابن ا منذر وغیرہ اھ. 

۷- جحدثا: أبو الأجوص عن أبی |إسحاق عن الأسود”؟۔قال:: کان 
عبد اللہ ای ابن مسعود) یکبر من صلاة الفجر یوم عرفة إلی صلاة العصر من 
یوم النحر یقول: داللہ أکبر اللہ أکبر لا إله إلا اللہ واللہ أکبر اللہ اأکبر ولله 
ا حمد. رواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ۔ قال الزیلعی :)۳۲٣:۱(‏ بسند جید ٴ 
اھ. وصححہ ا حافظ فی ٭الدرایة“ٌ (ص-٦٣۱۳).‏ 
الأحوص عن عبد اللہ أنه کان یکبر أیام التشریق اللہ أکبر اللہ أکبر لا إله إلا اللہ 
واللہ اآکبر الله اکر ولله ا حمدہ. أخرجہ این بی شیية أیضا اکما فی۔< نصب 
الرایة“ )۳۲٣:١(‏ وسندہ صحیح. 

9 حدثا: عباد بن العوام عن حجاج عن بی إسحاق عن ال حارث 


الراشدین لم یکونوا یترکون ا جماعة بل کانوا أئمة الصلاۃ فی زمنہم؛ کما هو ظاھر. 
قولە: ”حدثا ابو الأأحوص إلخ. دلالتہ علی قول أبی حنیفة ظاھرةء وقد مر وجه 
ترجیحہ؛ فلیراجع. ۱ ۱ ۱ 
قوله: ”حدثنا وکیعٴ إلخ. دلالته علی کیفیة تکبیر التشریق ظاھرة. 
قولہ: ” حدثنا عباد بن العوام٭ إلخ. دلالته علی اختصاص أُھل المصر بہذا التکبیر 
ظاھرۃ. قال فی البدائع: وا مراد من التشریق (فی أثر علی ھذا) هو رفع الصوت بالتکبیر 


)١(‏ فی الأصل عن أبی الأسوں وھو غیر صحیح عندی؛ بل الصحیح الأسود أُو أبو الأحوصء فانە لا یعرف احد 
مکنی بأبی الاأسود فی أُصحاب ابن مسعود سوی أبی الاأسود الدیلی؛ ولا یعرف سماع أبی إسحاق. 








ج ت۸ تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علی أھل اللصر ۷ 


عن:علی رضی اللہ عنه قال: (لا جمعة ولا تشریق ولا صلاةۃ غفطشس ولا أضحی 
إلا فی مصر جامعء أو مدینة عظیمة). أخرجہ ابن أبی شیبة أیضا کما فی 
"نصب الرایة " )۳۱٣:۱(‏ وسندہ حسن, کما تقدم فی ”ا حاشیة أُول ھذا 
ا لجزء. وحجاج بن أُرطاق وا حارث الاُعور کلاھما حسن ا حدیث؛ کما 
ذکرناہ غیر مرة.. 


ھکذا قال النضر'' بن شمیلء وکان من أُرباب اللغق فیجب تصدیقه. ولا یجوز حمله 
علیٰ صلاة العیدء لان ذلك مستفاد بقولہ: ”ولا أضحی ولا فطرء وعلی إلقاء حوم 
الأضاحی بالمشرقةہ لأن ذلك لا یختص بمکان دون مکانء فتعین التکبیر مراد بالتشریق 
اھ .ملخصا :١(‏ ۱۹۸). 

قلت: وبہذا اندحض ما حکاہ الحافظ فی الفتح عن ابی عبید قال: وکان ابو حنیفة 
یذھب بالتشریق فی ھذا إلی التکبیر فی دبر الصلاة یقول: لا تکبیر إلا علی أھل الأمصار 
قال: وھذا لم نجد اأحدا یعرفهہ ولا وافقہ عليه صاحباہ ولا غیرھما انتہی :٢(‏ ۳۸۰). 

قلت: لا مجال للرأی فی اللغق فلا بد اُن یکون أُہو حنیفة قاله سماعا من أئمة 
اللغة: لا سیماء وفی أصحابهہ مٹل محمد بن ا حسن, والقاسم بن معن الملسعودی الھذلی؛ 
وھما إماما اللغة والعربیة فی عصرھما. أما محمد بن ا حسن فقال فیه أحمد بن حنبل: 
”محمد أبصر الناس بالعربیة“ٴ کذا فی مقدمة ”ٴالتعلیق اللمجدٴ (ص: .)۳۰٣‏ وقال 
الشافعی: ما رأیت أُفصح منه. کنت إذا رأیته یقرأً کان القرآن نزل بلغته کذا فی الأنساب 
للسمعانی (ص: .)۳٣٣‏ وأما القاسم فذ کرہ السنیوطی فی بغیة الوعاۃ له وقال: ٭ کان من 
علماء الکوفة بالعربیة واللغةق والفقه وا حدیث: والشعر. لم یکن لە بالکوفة فی عصرہ 
نظیر۔ وکان من الأثبات فی النقلء والفقہ واللغةٴٌ اھ (۲: ۳۸۱). فکیف یکون أبو 
حنیفة لا یعرف اللغ وہؤلاء أئمة اللغة أُصحابه وتلامذته. وأیضا فقد تأید قوله بقول 
علیٰ رضی اللہ عنهہ فقد عرفت أنہ لا یجوز حمل التشریق فی قولە إِلا علی رفع الصوت 
بالتکبیر۔ ولا یجوز حمله علیٰ صلاة العید لکونہا مذ کورۃ بعدہ. 

وأما قوله: ”ولا وافقه عليه صاحباہ ولا غیرھما إلخ فعدم موافقنہم للإمام فی 


۔)٤٤٤‎ :١( ذکرہ ال حافظ السیوطی فی طیقات النحاۃ واللغوبین‎ )١( 











إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أُھل الصر ,۸ 


-٠‏ عن: ابن عباس مرفوعًا قال: (ما من أیام أعظم عند اللہ ولا 
احب إلی اللہ العمل فیہن من أیام العشرء فاکٹروا فیہن من التسبیح؛ والتحمید 


مسئلة اختصاص أھل ا مصر بہذا التکبیر لا یستلزم إنکارھم ا لمعنی الذی فسر به الإمام 
لفظ التشریقء لاحتمال کونە مشتر کا بین معان عدیدة عندھم۔ ورجحوا معنی الصلاۃ 
دون رفع الصوت لقرینة قامت مرجحة لە فی زعمھم. ولعل أثر علی بروایة ا حجاج بن 
اٌرطاۃ لم یبلغھمء أو لم یصح عندھمء وقد عرفت أنه حسن الإسناد علی الاأصل الذی 
۳ 9 03ت“ ہس ہی 
والتحمید؛ 7 .7 ےت ار وو 
وجوب اکٹارھا فی تلك الاُیام. وقد قام الإجماع علی ان ما قبل عرفة غیر مرادہ فبقی 
التکبیر واجبا فیما وراءہ؛ فدلالة ا حدیث علی قول أبی حنیفة ظاھرة ان التکبیر واجب من 
صبح عرفة إلٰی عصر یوم النحر. 

فان قیل: قد ذھب بعضمم إ ہف ھہڈر اھر فرط 
عاما جمیع الاأحوال. صیل ضا تطی آی ہار را تر انا خراق الابوال 
وکبر عمر فی قبتہ بمئی. یی 0" 

قلنا: قد مر بیان اھ نے هذا التکبیر وانتہائه نقلا عن ا حافظ فی 
الفتح وعلم منە أنه لم یذھب أحد إلی ابتداءہ قبل صبح عرفةء فکان ما قبله غیر مراد 
۱ بالإ(جماع. ولا یستقیم الاستدلال بفعل ابن عمرہ وأبی ھریرۃء وعمر علی عمومہ جمیع 
الأحوالء لاحتمال کون تکبیرھم محمولا علی التکبیر الضاف إلی التلبیة أُو موضوعا 
مکانہاء وھو خارج عما نحن فيهء کما قدمناہ لاختصاصہ با حاج دون غیرہ. قال الحافظ 
فی الفتح: وفیە (أی فی التکبیر أیام التشریق) اختلاف بین العلماء فی مواضع؛ فمنہم من 
قصر التکبیر علی أعقاب الصلوات: ومنہم من خص ذلك با مکتوبات دون النوافلء 
ومنہم من خصه بالرجال دون النساء وبالجماعة دون ا منفردء وبا مؤداۃ دون ال مقضیة 
وبا لمقیم دون امسافر وبساکن ا مصر دون القریة. وظائر اخیان انخارئ شمول ذللك 
للجمع * والآثار التی ذکرھا تساعدہ اھ (۲: .)۳۸٥۰‏ 











ج ۔ ۸ . تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إِلا علی أھل اللصر ۹" 


والتہلیلء والتکبیر). رواہ الطبرانی فی ٭الکبیر " بإسناد جید کذا فی 
٭الترغیب ٭ (ص-۱۹۸). قال ا حافظ ا منذری: روی البیہقی وغیرہ عن یحیی 


قلت: وأضیق الاأقوال فی ذلك قوں ہی حنیفةہ فإنه قید وجوب ھذا التکبیر بجمیع 
هذہ القیود فلا یجب عندہ إِلا علی الرجال العاقلین ا مقیمین الأحرار من أُھل الاأمصار 
امصلین المکتوبة بجماعة مستحبة. فیکبرون عقب الصلوات لا غیر. ووجه تضییقه فی 
ذلك اُن الجھر بالتکبیر تعبدا بدعة إلا فی موضع ثبت بالنص أو الإجماع والتکبیر بہذہ 
القیود متفق عليه عندھمء وما سواہ مختلف فيه فیؤخذ با متیقن ویترك ا حتمل. وما ذکرہ . 
البخاری من الاثار لا یدل علی الوجوب بل علی الجواز أو الاستحباب؛ لکونہا حکایۃ _ 
أفعال لا تفید الوجوب؛ مع احتمال کون التکبیر الذی فی ہذہ الأثار مضافا إلی التلبیة أُو 
مفعولا مکانہاء فافھم. 

وفی الحدیث دلالة علی أولویة صیغة التکبیر التی رویت عن ابن مسعود واختارھا 
ال حنفیة لاشتمالھا علی التہلیل والتحمید مع الٹکبیر. وأخذ الشافعی بما أخرجہه عبد 
الرزاق بسند صحیح عن سلمان رضی اللہ عنه قال: ” کبروا اللہ اللہ أکبر الله أکبر اللہ أکبر 
کبیراٴ. قال الحافظ: ”وھو أصح ما ورد فيه وھو قول الشافعی ٴ. وزاد: ”وللہ الحمد“ 
کذا فی فتح الباری :٢(‏ ۳۸۰). ۱ 

قلت: وما رویناہ عن ابن مسعود جاء عن عمر نحوہ؛ کما صرح به ا حافظ أیضاء 
وھما أجل من سلمان؛ وقولھما أوفق بالمرفوعء فکان اأولی واللہ تعالی أعلم. ٭_ 

قلت: وعلق البخاری عن محمد بن علی (ھو أبو جعفر الباقر) ”انه کبر خلف 
النافلة“ اھ. قال ا حافظ فی ”الفتح“: وصله الدارقطنی فی المؤتلف من طریق معن بن 
عیسی القزاز قال: حدثا ابو وھنة رزیق ال مدنی قال: ٭رأیت أُبا جعفر محمد بن علی یکبر 
بمنی فی أیام التشریق خلف النوافلٴ. قال ابن التین: لم یتابع محمدا علی ھذا أحدٴ اھ 
:٢(‏ ۳۸۱). وتعقبہ ا حافظ بأن الخلاف ثابت عند ا مالکیة والشافعیة ھل یختص التکبیر 
بالفرائض أُو یعم؟ واختلف الترجیح عند الشافعیة والراجح عند ا مالکیة الاختصاص اھ. 
قلت: إن ابن التین لم یرد بقوله: ”لم یتابع محمدا علی ہذا أحد٭ ا الکیة والشافعیةء بل 
راد التابعین المعاصرین لە؛ کما هو الظاھر؛ فلا ینتقض باختلاف من بعدھم. علی أنە 
بح اک الای رت مسج اللہ آر شا کا تا مات سعدزد ما ٤‏ 











إعلاء السٹن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أھل الصر .7٠‏ 


ابن عیسی الرملی: ثُنا یحیی ب بن أیوب البجلی عن عدی بن ثابت (وھؤلاء الثلائة 
ثقات مشھورون تکلم فیہم) عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: قال رسول 


وعلق البخاری أیضا ” وکان النساء یکبرن خلف أبان بن عثمان وعمر بن عبد 
العزیز لیالی التشریق مع الرجال فی الملسجدٴ اھ (۲: ۳۸۰ فتح). وھذا موافق المذھب 
بی حنیفة فلا یکبر النساء عندہ وحدھن: وإنما یکبرن مع الرجال إذا صلین جماعة فی 
السجد مع خفض الصوت دون رفعه. 
فائدةۃ: ۱ 

قال صاحب الھدایة: والتعریف الذی یصعه الناس لیس بشیء وھو ان یجتمع 
الناس یوم عرفة فی بعض ا مواضع تشبیہا بالوافقین بعرفف لأژن الوقوف عرف عبادة 
مختصة بمکان مخصوص فلا یکون عبادة دونە کسائر ا مناسك اھ. وفی الکفایة: وعن _ 
ابی یوسف ومحمد فی غیر روایة الأصول أنه لا یکرہہ ما روی عن ابن عباس رضی الله 
عنه أنه فعل ذلك بالبصرة. ولکنا نقول: إن ذلك محمول علی ان ذلك ما کان للتشبهء بل 
کان للدعاء ا لا تری! اُن من طاف حول مسجد سوی الکعبة یخشی عليه الکفر حتی 
لو اجتمعوا لشرف ذلك الیوم لا للتشبہ جاز اھ :٢(‏ ۷٦)۔‏ وفی۔منہاج السنة: جوز أحمدہ 
ابن حنبل التعریف بالاًمصارء واحتج بأن ابن عباس فعله بالبصرةء وکان ذلك فی خلافة 
علی رضی اللہ عنە وکان ابن عباس نائبە بالبصرۃ اھ (۳: .)۲٠٢‏ قلت: ولکن العامة 
یتعدون ا حدودہ فیلزم العلماء منعھم منه. واللہ تعالی أُعلم. ۱ 
تحقیق لمراد بالعمل الأمور بە فی عشر ذی الخجة 
فائدة نائیة: 

أخرج البخاری عن ابن عباس مرفوعا إلی النبی له قال: ”ما العمل فی أیام أفضل _ 
منہا فی ہذۂ (أی أیام عشر ذی ال حجة کما أثبتہ الحافظ فی الفتح) قالوا: ولا الجھاد؟ 
قال: ”ولا الجھادہ إلا رجل خرج یخاطر بنفسه وما لە فلم یرجع بشیءٴ اھ.. 

فائدة : ثبت أنہا أیام أکلء وشرب. وبعال ۱ 


قال ا حافظ فی ”الفتح“: وقال ابن بطال وغیرہ: ا مراد بالعمل فی ایام التشریق 








با تکبیرات التشریق وأُنہا لا تجب إلا علی اُھل الصر کت 


اللہ عاہ: دما من ام أفضل عند ال ولا العمل فیہن اأحب إلی الله عز وجل من 


التکبیر فقطہ لأأنه ثبت أنہا أیام أکلء وشربء وبعالء وثبت تحریم صومھاء وورد فیە 
إباحة اللھو با حراب ونحو ذلكء فدل علی تفریغھا لذلك مع الحض علی الذکر 
والمشروع منە فیہا التکبیر فقط. وتعقبه إلزین ابن النیر بأن العمل ھا یفھم منە عند 
الإطلاق العبادة وھی لا تنافی استیفاء حظ النفس من الأاکلء وسائر ما ذکر؛ فان ذلك لا 
یستغرق الیومء واللیلة. وقال الکرمانی: بل ا تبادر إلی الذھن منہ أُنه المناسك من الرمی 
وغیرہ الذی یجتمع مع الاأکلء والشرب. قال ا حافظ: والذی یجتمع مع الأکل والشرب 
لکل أُحد من العبادة هو الذ کر ال أمور بە؛ وقد فسر بالتکبیر کما قال ابن بطال. وأما 
اللناسك فمختصة با حاج وقد وقع فی روایة ابن عمر من الزیادة فی آخرہ ”فاکٹروا فیہن 
من التہلیلء والتحمیدٴ وللبیہقی فی حدیث ابن عباس ”فاکٹروا فیہن من التہلیل؛ 
والتکبیر ‏ وھذا یؤید ما ذھب إليه ابن بطال اھ ١:٣(‏ ۳۸). 

قلت: ومقتضاہ استحباب التکبیر فی أیام العشر کلھا فی جمیع الاأحوال دون ما 
وراء الصلوات خاصة؛ ولا ینافی ذلك مذھب أبی حنیفةہ فإنه إِنما قیدہ بما وراء الصلوات 
من صبح عرفة إلی عصر یوم النحر أو إلی آخر أیام التشریق نوصف الوجوب؛ والجھر. 
وأُما بدونہاء فیعم أیام العشر کلھاء فإِنِ الذکر سرا لا یمنع عنه مائعء وقد کان رسول الله 
نل یذ کر اللہ فی جمیع أحیانہ. واللہ تعالی أعلم. 
فائدة النة: 

. قال أصحابنا الحتفیة: ویستحب أن یستفتح (الحطبة) الأولی (فی العیدین) بتسع 
تکبیرات تتری ای متتابعاتء والثانیة بسبع هو السنة وأُن یکبر قبل نزوله من ا بر اربع 
عشرةقء کذا فی الدر أأی فصار مجموع التکبیرات أربعین. ولعلھم ذھبوا فيه إلی عموم 
قوله كت : دزینوا أعیاد کم بالتکبیر) وھو حدیث حسن؛ کما قد ذکرناہ وإلی خصوص 
ما أخرجه الشافعی فی الم اُخبرنا إبراھیم بن محمد عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد 
الله عن إبراهیم بن عبد الله عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة قال: ”السنة فی التکبیر یوم 


رٹ 


الأصضحی؛ والفطر علی ا نبر قبل ا خطبة ان یبتدیئ الإمام قبل ان یخطب وہو قائم علی 
ابر بتسع تکبیرات تتری لا یفصل بینہا بکلام؛ ثم یخطبء ثم یجلس جلسةة ثم یقوم 








إعلاء السنن تکبیرات التشریق وأنہا لا تجب إلا علی أُھل الصر ١۲‏ 
ھذہ الأیام یعنی من العشس فاکٹروا فیہن من التہلیل؛ والتکبیں وذکر اللہ ۔ 


فی الحطبة الثانیة فیفتحھا بسبع تکبیرات تتری لا یفصل بینہا بکلامء ٹم یخطب . قال 
الشافعی: أُخبرنا إبراھیم قال: أخبرنی إسماعیل بن أمیة (ثقة ثبت من السادسة تق) ٭أنه 
سمع أُن التکبیر فی الاولی من ال حطبتین تسعء وفی الآخرۃ سبعٴ. قال الشافعی: ٭وبقول 
عبد الله بن عبد اللہ نقول: اھ (۲۸۰۱). 

قلت: وارشافی ممھیی عل شر رات بس مد اھ ك انب عایببا 
ولھما ذکر فی ”تعجیل النفعة٭ مجمل. وإبراهیم بن محمد شیخ الإمام مکشوف ا لحالء 
وثقه هو وضعفہ آخرون. ولکن ا حدیث أُخذ بہ الإمام الشافعیء فلا أقل من اأُن یکون 
حسنا عندہ؛ وقد تقدم اُن قول التابعی: ”السنة کذاٴ مرفوع مرسل عند بعضهم فلا باُس 
بالأخذ بە فی فضائل الاعمال ویجوز إثبات الاستحباب بثله. 

قال الشافعی: اُخبرنی الثقة من أھل المدینة ”أنە أثبت لە کتاب عن أبی ھریرة فیە 
تکبیر الإمام فی ا خطبة الاُولی یوم الفطر ویوم الأضحی؛ إحدی أُو ثلاٹا وخمسین تکبیرۃ 
فی فصول ال حطبة بین ظھرانی الکلامٴ قال الشافعی: اُخبرنی من أثق بە من اُھل العلم من 
أھل ا مدینة قال: ”اُخبرنی: من سمع عمر بن عبد العزیز وھو خلیفة یوم فطر فظھر علی 
المئبر فسلم ثم جلس ٹم قال: إن شعائر ھذا الیوم التکبیر والتحمید. ثم کبر مرارا اللہ اُکبر 
ألله أکبر وللہ ا حمد. ٹم تشھد للخطبةة ثم فصل بین التشھد بتکبیرة“ اھ (۲۱۱:۱). 

قلت: فھذہ دلائل ما ذھب إليه أصحابنا ا حنفیة فی الباب. 

وقال الشامی تحت قول الدر: ” ویستحب أُن یستفتح الاأولی بتسع إلخ ما نصه: 
وقال فی ”ا حانیة“: إنە لیس ٹلتکبیر عدد فی ظاھر الروایة (لأنه لم یرد فیه أُثر ثابت قوی). 
لکن ینبغی أُن لا یکون اکثر ا خطبة التکبیر ویکبر فی الأضحی اأکٹر من الفطر اھ۔. قال 
الشامی: وإطلاق العدد فی ظاھر الروایة لا ینافی تقییدہ با ورد فی السنةء وقال بە الشافعی 
رحمہ الله تعالی اھ .)۸۷٣-١١(‏ قلت: الذی ورد فی السنة وقال بە الشافعی إنما هو 
استفتاح الولی بتسع تکبیرات والثانیة بسبع وأما أنه یکبر قبل نزوله من ابر ُربع عشرة 
فلم یرد ذلك فی السنة معیناء ولم یقل بە الشافعیء بل الظاھر فی الإطلاق بدلیل إطلاق 
قولہ َِك: دزینوا أعیاد کم بالتکبیر؛ وفعله أنه کان یکبر بین أضعاف ا خطبة یکٹر التکبیں 
کما تقدم ذلك کله. واللّ تعالی اُعلم. 








"٣ ۱ و‎ 


باب صلاة الکسوف والخسوف 
-١‏ عن: أبی بکرة رضی اللہ عنه قال: کنا عند النبی مل 
فانکسفت الشمس: فقام رسول اللہ چلػ یجر ردائہ حتی دخل الملسجد 
فدخلناء فصلی بنا رکعتین حتی انجلت الشمس فقال: (إن الشمس والقمر لا 
ینکسفان لموت أحد. وذ راہنموھا نضاوا وادعوا حتی یکشت نا ركمو. رواہ 
البخاری .)۱٤٤:١(‏ وفی ”التلخیص ال بیر ٴ :)۱٤٥٤١:١(‏ ورواہ 0 


اپ مال فرافظنت 

. قولہ: ”عن أبی بکرةٴ إلخ فیه مسائل. الُولی: صلاۃ الکسوف فی اللسجدہ وکذا 
ال حسوف: فانہ َُِ أمر بالصلاۃ عندھما ولم یفرق. الثانیة: أُنہا رکعتان بالجماعق القالفة: ' 
الدعاء فیہا. الرابعة: اُنہا کالصلاة المعھودہ فلا یتعدد ال رکوع وسیأتی تفصیله. الخامیعة: 

استحباب تلك الصلاۃ والدعاء حملا للأمر عليه. 
قال صاحب ”العنایة٭ :)۲٥:٥(‏ فان قیل: ھذا أمر والأمر للوجوب؛ء فکان ینبغی 
ان تکون صلاة الکسوف واجبة. قلنا: قد ذھب إلی ذلك بعض أصحابناء واختارہ 
صاحب الأسرار. والعامة ذھبت إلی کونہا سنة. لاُنہا لیست من شعائر الإسلامء فَإنہا 
توجد بعارض: لکن صلاھا النبی سك ٹمکانت سنة والأمر للندب اھ. وفی الدر ا ختار عن 
العینی: أُنه سنة. فحصل فی المذھب ثلائة أقوال الوجوب للأمرء والندب بحمل الأمر 
علی الندبء والسنة والأآخحیر ہو الصحیح. فإنه لگ واظب علیہا. فقد روی الطبرانی _ 
فی الکبیر یاسناد حسن کما فی العزیزی بج )١‏ ”کان (صلی ‏ اللہ تعالی عليه وآله_ 
ور چھہ و چو کہ او خر مو 
وفرق أُصحابنا بین الخسوف؛ والکسوف فی باب ال جماعة وغیرھا۔ قال ضَاحت 
”الھدایة "* ولی فی عسوف ان سام اہدر الاجتماع فی اللیل أو خوف الفتنة 
واغا یصلی کل واحد بنفسه اھ.. وفی ”تعلیق البحر': قال العینی: (أی فی ”شرح 
الکسز )۔ والتفصیل فیە ان صلاة الکسوف سنة أُو واجبة وصلاة ا حخسوف حسنةق 5 
البقیة اھ (أی صلاةۃ اوہ ور را7 ۰ھء۸۸٢٦٥۱)ء‏ وفی ”البحر الرائق“: : 
وذکر فی 'الیدائع“ أنہم یصسلون فی منازلھے. وفی ”ا جتبی “: وقیل: ا جماعة 





إعلاء السان ٠‏ ۱ صلوۃة الکسوف وا حسوف ‌‌٤‏ 
والحاکم؛ ٠‏ ولفظھما: (فإذا انتکسف أحدھما فأفزعوٴ' إلی الملساجد) وفیە: 
(فصلے بہم رکعتین مٹل صلاتکم؛ اھ.. 

١٢|‏ سے - عن: این عباس رضی اللہ عنہما آن رسول لے پگ صلی فی 
زور رواہ اللدارقطنی فی ” سننهٴٴ (۱۸۸:۱). وفی ”نصب 
الرایة“ (۳۲۹:۱): إسنادہ جید. سکت عده عبد ا حق فی ا ہام ثم ابن 
القطان بعدہ وقال: ثابت بن محمد الرامد (الراوی فی هذا السند) صدوق ا٘ھ, 
رسول اللہ يك فقالوا: کسفت الشمس لوت إبراھیم رضی اللہ عنہ. فقال 
رسول اللہ ػهُ : دإن الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ عز وجل. الا وإنہما لا 
ینکسفان لموت أحد ولا حیاته فإذا رأیتموھا كکذلك فأفرعوا إلی الساجد؛. ثم 








جائزۃ عندنا لکنہا لیست بسنة. 

قلت: ال جماعة فی الخسوف لم تنقلء فلا تسن. وأما کونہا فی ا منازل فغیر مسلم؛ 
ما مر فی حدیث التن فأفزعوا إلی المساجد. وأما کون صلاۃ الخسوف حسنة غیر سنة فلا 
تصح أیضاء ما ثثبت من مواظبتہ ل علیہاء کما مر قریبا۔ 

فان قیل: إن الاولی فی النوافل إذا صلاھا وحدہ غیر التی اسٹٹنیت أداءھا فی 
البیت؛ فأمرہ یل بالفزع إلی للساجد عند الخسوف یتضمن الأمر با یماعة فيه. قلنا: 
الحدیث لیس بنض فيەء بل یحتمل أن یکوٹ الأمر بالذڈھاب إلی السجد لأن یطلع عليه 
غیرہء فان الخسوف ما لا یشھرہ فإنه یکون باللیلء ھکذا أفادہ شیخی, واللہ تعالی أُعلم. 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلیخ دِلالتہ علی مسائل الباب ظاھرة. وسیأتی ا جواب عن 
تعدد ال رکوع. 

قوله: عن محمودٴ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرةۃ. قال الشیخ: ودل 
ایضا علی عدم تعدد ال رکوع؛ فان عدم البیان فی موضع البیان بیان للعدم. 


تہ اک تھا کا سدقا وفی ..7. ': بادروا إليه بیشی گرفت او را ویشتافت سوئی آن. 








ج ۔ ۸ ا لی اشترف واتترت "٦٥‏ 


قام؛ فقرأً فیما نری بعض الکتاب؛ ٹم رکع ٹم اعتدل ثم سجد سجدتین: ٹم 
قامء ففعل مثل ما فعل فی الاأولی. رواہ أحمد )٦٢۸:٤(‏ ورجاله رجال 
الصخیح (مجمع الزوائد .)۲٥٤٢٢٢‏ 

-٥٤‏ عن: قبیصة الھلالی قال: کسفت الشمس علی عھد رسول الله 
عی فخرج فزعا یجر ثوبە وأنا معه یومئذ با مدینةء فصلی رکعتین؛ فأُطال 
ہہ سا ہی وانجلت فقال: دنا هذہ الیات یخوف اللہ عز وجل 


فائدة: ٘ 

"دہ القاری“ تحت روایة انتاری ”کات ایس علی عھذارسول الہ 
گل یوم مات إبراھیم “لخ ما نصه: فان قلت: الیکسوف فی الشمس إنما یکون فی الثامن 
والعشرین أو التاسع والعشرین من آخر الشھر العربیء فکیف یکون وفاته فی العاشر''؟ 
قلت: ھذا التاریخ یحکی عن الواقدی وھو ذکر ذلك بغیر إسنادء فقد تکلموا فیما 
یسندہ الواقدی؛ فکیف فیما یرسلە؟ (۷۷:۳ئ). قال الشیخ: أو یقال: إِن لھذہ الزیادۃ من 
وقوعھا فی یوم وفات إبراهیم من بعض الرواة. 

قوله: عن قبیصة إلخ قال المؤلف: وفی الزیلعی: روہ الحاکم فی ”الستدركٴ وقال: 
”حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہٴ قال: والذی عندی أنہما عللاہ 
بحدیث یرویه ریحان بن سعد عن عباد بن منصور عن أیوب عن أبی قلابة عن ھلال بن 
عامر عن قبیصة. وھذا لا یعلل حدیثا رواہ موسی بن إِسماعیل عن وھیب عن أٗیوب عن 
بی قلابة عن قبیصة. انتہی کلامہ. وفیه: وقال البیہقی: سقط بین ابی قلابة وقبیصة رجل 
وھو ھلال بن عامر. قال النووی فی ”ال خلاصة“: وھذا لا یقدح فی صحة الحدیث؛ فان 
ھلالا ثقة اھ (۳۲۸:۱ و۳۲۹). قلت: اأُخرج أبو داود وطریق هلال أیضا. وسکت عنه. 
وأٗبو قلابة قد روی عن قبیصة فیقال: إنه قد سمٰع منه مرة بغیر واسطةء ومرة بواسطة وہین 
الواسطة. وھذا اُولی مما قاله النووی لو صح طریق ھلالء فإن ریحان متکلم فیە. 

ودل ا حدیث علیٰ عدم تعدد ال رکوع فی ھذہ الصلاۃ حیث قال: ٭فصلوا 
کأحدث صلاة صلیتموهاٴ کما فی ا جوھر النقی. فان صلاة الکسوف کانت ضحی؛ 


۔)۱٢۸۰:۲( ای من ربیع الال کما فی ”التلخیص ا بیر  عن الزبیر بن بکار فی ” کتاب الأنساب ٴ‎ )١( 











إعلاء السنن _۔ شف ضشرت 1٦‏ 


بہا۔ فرذا رأیتموھا فد ٴوا کأحدث صلاة صلیتموها من المکتوبة). رواہ ابو داود 
)٥1٤:١(‏ وسکت عنه ہو وا منذری. وفی النیل (۲۲۲:۳): ٭رجاله رجال 


الصحیح اھ ٴ۔ 


کما ذکرہ البیہقی فیما مر فی باب کیف یصلی فی ال حسوفء وعزاہ إلی البخاری. 
أحذث الضلا من الکتوبة غیعذٴصلاٰۃ الصبح فدل ذلك لی ان ال رکوغ فی 
الکسوف: کال رکوع فی صلاة الصبح. وھذا قولء والذی فی بقیة الأحادیث فعلء 
والقول مرجح علی الفعل. وھذا الوجه أیضا أٗشبہ بأصول الصلوات؛ فکان أولی 
.)۲٥۷:١(‏ قلت: ویدل علی أُنہا صلاة الصبح ما فی التلخیص البیر أیضاء ورواذ 
النسائی بلفظ ”٭فصلوا کأحدثِ صلاة صلیتموها من الکتوبة رکعتینٴ. )۱٥١ :١(‏ 
وسیأتی. قال الشیخ: والحدیث التی فیس الات فیه ”حتی إذ کانت الشمس قید 
رمحین٭ٴ صریح فی کون ذلك الوقت ضحی؛ فتعین بہ مصداق أحدث صلاة أُنە ھو 
الفجر وأیضا اضطربت الروایات فی عدد رکوعاتہء ولم ینقل تاریخ فعله ا متأأخر“' فاقتضی 
عفر جع ما فا الب 

وفی فتح الباری :٢(‏ ٤؛٤٥):‏ کال بحدیث عائشة (عند البخاری) علی ان 
لصلاة الکسوف هیئة زائدة تخصھا من التطویل الزائد علی العادة فی القیام وغیرہء ومن 
زیادة رکوع فی کل رکعة. وقد وافق عائشة علی روایة ذلك عبد اللہ بن عباس وعبد الله 
این عمر ومتفق علیہما ومثله عن أسماء بنت أبی بکر رضی اللہ عنه کما تقدم (فی 
البخاری) فی صفة الصلاق وعن جابر عند مسلم وعن علی عند اأحمدء وعن أَبی ھریرۃ 
ری الله السالتہ رغو از نعل رضی :اق غسعظ الا روئن آم سطیات علد 
الطبرانی. وفی روایاتہم زیادة رواھا ا حفاظ الثقات؛ فالأخذ بہا أولی من إلغاٹھاء وبذلك 
قال جمھور أھل العلم من أھل الفتیا. وقد وردت الزیادة فی ذلك من طرق أخری؛ فعند 
مسلم من وجە آخر عن عائشة وآخر عن جابر ”ان فی کل رکعة ثلاث رکوعات . 
وعندہ من وجه آخر عن ابن عباس رضی اللہ عنه ٭اُن فی کل رکعة أربع رکوعات“ 


)١(‏ قلت: العلم بالتقدم والتأخر لا یکقی للنسخء کما تقدم فی ھذا الکتاب؛ بل لا بد مع ذلك من دلیل یدل عليه۔ 
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ہ٥‏ عن: ثعلبة بن عباد العبدی من أھل البصرة أنه شھد خطبة یوما 
لسمرة بن جندب قال: قال سمرة: (بینما اُنا والغلام من الأنصار نری غرضین 
لا حتی إِذا کانت الشمس قید رمحین او ثلائة فی عین الناظر من الاأفق اسودت 
حتی آضت؛ کانہا تنومة. فقال اتا لصاحبه: انطلق بنا إلٰی الملسجدہ فو اللہ 
نس نافمتفامس شر تا کن اید ےگا قال: فدفعناء فإذا مو 
بارز فاستقدم فصلىء فقام بنا کاطول ما قام بنا فی صلاة قط لا نسمع لە 
صوتا۔ قال: ٹم رکع بنا کاطول ما رکع بنا فی صلاۃ قط لا نسمع لە صوتا. 
ریہ وت ری سو تو وت . ثم فعل 

فی الرکعة الأحری مثل ذلك. قال: فوافق تجلی الشمس جلوسه فی الرکعة 
الثانیة. قال: ٹم سل ؛ ثم قال: فع2 اش دا نی عليه وشھد أُن لا إِله إلا ال 


ولأبی داود من حدیث أبی بن کعب والہزار من حدیث علی رضی اللہ عنہ'' ٭ان فی 
کل رکعة خمس رکوعات“. ولا یخلو إسناد منہا عن علق وقد أوضح ذلك البیہقی؛ 
وابن عبد البر. ونقل صاحب الھدی عن الشافعی وأحمد والبخاری أنہم کانوا یعدون 
الزیادۃ علی ال رکوعین فی کل رکعة غلطا من بعض الرواةء فإن أکٹر طرق ا حدیث بمکن 
رد بعضھا إلی بعض؛ ویجمعھا ان ذلك کان یوم مات إبراھیم وإذا اتحدت القصة تعین __. 
الأخذ بالراجحء وجمع بعضھم بین ھذہ الأحادیث بتعدد الواقعة وأن الکسوف وقع 
. مرارا (وبە قال صاحب ”ال جوھر النقی ٭ وعزاہ إلی جماعة من ا حققین). فیکون کل من 
عذہ الأوجه جاٹزا. ۔وإلی ذلك نحا |سحاقء لکن لم ثثیت عندہ الزیادة علیٰ أریع 
رکوعات اھ. 

قولہ: ”عن ثعلبة“ إلخ دلالتہ علی الإخفاء بالقراءة فی الکسوف وغیرہ ظاھرة, 
وسیأتی بحث ا خطبة. 


)١( ٠‏ فی کنز العمال :٤(‏ ۲۸۷) عن عبد الرحمن بن ابی لیلی قال: ”انکسفت الشمسء فقام علی رضی اللہ عنه ف رکع 
خمس رکعات: وسجد سجدتین. ثم فعل فی ال رکعة الثانیة مٹل ذلك ٹم سلمء ثم قال: ما صلاھا اأحد بعد رسول 
اللہ َل أحد غیری“ رواہ این جریرں وصححہ وفی مجمع الزوائد )۲٢٢ :١(‏ بعد عزوہ إلی الیزار ما لفظھ: 


”رجاله رجال الصحیحٌٗ اھ. 
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وشھد أَنە عبدہ ورسوله؛. ثم ساق أحمد بن یونس خطبة النبی یل رواہ ابو 
داود )٦٤٤:١(‏ وسکت عنذن+۔ ورواہ ابن حبان فی صحیحہٴ بہہٰذا 
اللفظ (زیلعی ۳۱ء 

رر تک 
ا اتا ا غ فاذا رأیتم ذللكٰ فصلوا کاحدث صلاةۃ صلیصوماہ: رت 
ا ناوت ریت 

پ ھب چد ررو جٹ وی 
قتادۃ عن أبی قلابة عن النعمان بن بشیر ان ال حا قال: (إذا خحسفت الشمس 
والقمر فصلوا کأحدث صلاة صلیتموهاء. رواہ النسائی (۲۱۹:۱) وسکتْ 
عنه. ولفظه فی العملخیص الین :)٢١١:١(‏ (صلیتموھا من ا لمکتوبة 
رر عستئ): واخرہ انت وا حاکم وصحدہ ابن عبد البر اھ. فذلك اللفظ إما 
فی بعض نسخ ٴ الصغری المسمی ب”ا جتبیٴ أُو فی الکبریٴ. وعند أحمد 
ا یی مایٹر سس 


لے ےے ےا .۔ 
بہا الانقطاع. وحدیث النعمان الانی فيه زیادقء وھو صریح فی المذھمب؛ء وھذا یحمل 
علی ان الراوی اختصرہ. 
وفی التلخیص البیر )٥٤١ :١(‏ بعد نقل حدیث النعمان بعبارتہ التی نقلتہا منه ما 
6ار اص موجہ حم 
٤‏ ۰ ص00 








2 -۸ وف فوت 1۹ 


۶۸ عن: سس تشد جصلی بنا رسول ال 
حی سس جح رواہ الترمذی ١(‏ :٣ء‏ وقال: حسن 
9۹- ٹثا: ونوورسر ےا تہ 


ار انرم ری مار ظط النعمان بن بشیرء وروی عنه عن قبیصة 
بن اٹخارق الھلالیء (تقدم) وروی عنه عن ھلال بن عامر (تقدم) عن قبیصة بن ا خارق 
انتہی. قال النووی فی ا خلاصة: ورواہ ابو داود بلفظ ٭ کسفت الشمس علی عھد النبیٴ 
فجعل یصلی رکعتین رکعتین ویسأل عنہا حتی انجلتٴ. قال: وإسنادہ صحیح''' إلا 
أنه بزیادة رجل (لم یذ کر فی روایة ابی داود) بین أبی قلابة والنعمانء ثم اختلف فی ذلك 
الرجل اھ. 

قلت: أبو قلابة قد سمع”' من النعمانء کما فی ”تہذیب التہذیب ٴ فی ترجمتہ. 
رااروی بن الطرق ارد یک باانقال اسم مر الات مسر ال مھ رض 
روی عنه بواسطة رجلء وسمعه مرة عن قبیصةة ومرة روی عنه بواسطة ھلال. وفی 
ا جوھر النقی :)۲٥۸ :١(‏ قال ابن حزم: أُبو قلابة اُدرك النعمان رضی اللہ عنەء فروی ھذا 
ال حبر عنهء ثم رواہ عن آخر عنهء فحدث بکلتا روایتيه اھ. 

قوله: عن سمرة ٴ إلخ و" ثنا علی ٭ إلخ و“ حدثنا حسن الخ دلالتہا علی ا خالفة 
بالقراءة فی الکسوف ظاھرة. وقد ورد ا جھر أیضاء فقد أُخرج إمام الدنیا ابو عبد الله 
البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا ” جھر النبی لگ فی صلاۃ الخسوف بقراءتہہ فإذا فرغ 
من قراءتہ؛ ا محدیث. 

وفی فتح الباری :)٥٥٤ :٢(‏ أُن إسماعیل روی ھذا ا حدیث (فی مستخرجه علی 
البخاری) من وجہ آخر بلفظ ٭ کسفت الشمس فی عہد رسول اللہ مج“ فذ کر ا حدیث 
اھ. وفیه أأیضا: وقد ورد ال جھر فیہا عن علی رضی اللہ عنه مرفوعاء وموقوفا أأحرجه ابن 
خزی وغیرہ. وقال بە صاحبا'“ أبی حنیفة وأحمدہ وإسحاقء وابن خزیمةء وابن المنذر؛ 


)١(‏ وسکت عله أبو داود۔ 














إعلاء السنن ا صلوۃ الکسوف وا حجسوف ۷ 
البارك (صدوق عابد. ”تقریبٴ) ثنا موسی بن عبد العزیز (مختلف فیہ). ثنا 
الحکم بن أبان (مختلف فيه). عن عکرمة (ثقة ثبت. ٴ٭تقریب ) عن ابن عباس 
رضی اللہ عنہما قال: (صلیت نت ضرق اللہ اه یوم کسفت الشمس؛ 
فلم أسمع لہ قراءة6. رواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ (”نصب الرایة“ ۳۳۰:۱). 
وفی 'آثار السنن “ :)۱۱٤:١(‏ إسنادہ حسن اھ. 

۹۰- حدثا: حسن بن موسی الاُشیب أَنبا ابن لھیعة (مختلف فیه 
حسن ا حدریث کما مر غیر مرق). ثنا یزید بن ابی حبیب عن عکرمة عن ابن 
عباس قال: (ص لیت مع النبی قك الکسوف فلم اأسمع منە فیہا حرفا من 
القراءة). ً امام أحمدء وأبو یعلی فی مسندیہما (ٴنصب الرایة“ً 
۱ء قلت : 'إسنادہ حسن, فان ابن لھیعة قد تقدم أنه مختلف فی حسن 
ا حدیث. وبقیتہم اقات أخرجوا لھمٴ ٠‏ 





وغیرھما من محدثی لشافعیة وابن العربی من ا مالکیة. وقال الطبری: یخیر بین ا جھر 
والإسرار. وقال الہ 'لثلاثة: یسر فی الشمس ویجھر فی القمر إلی ان قال: فمثبت 
ا جھر معه قدر زائد د أُخذ بە أولیء وإن ثبت التعدد فیکون فعل ذلك لبیان ا جواز. 
وھکذا ا جواب عن حد,ث سمرة رضی اللہ عنه عند ابن خزیمةء والترمذی "لم یسمع لە 
صوتا“ أنە إِن ثبت لا پدل علی نفی ا جھر. قال ابن العربی: ال جھر عندی أولی؛ لأُنہا صلاۃ 
جامعة ینادی لھا ویخطب؛ فأُشبہت العیدء والاستقاء اھ. 

وفی الٹلخیص ا لحبیر ١(‏ :۸ء: قال البخاری: ”حدیث عائشة فی ا جھر أُصح من 
20ھ . قلت: لأن حدیث سمرة مختلف فی صحته. قال فی 
العلخیص :)٣٤٣۷:١(‏ صحد الترمذی؛ وابن حبانء والحاکم وأعله این حزم بجھالة 
ثعلبة بن عباد راویه عن سمرۃ رضی الله عنه وقد قال این الدینی: إنه مجھول. وقد ذکرہ 
ابن حبان فی الٹقات مع أنہ لا راوی لە إلا الذأسود بن قیس اھ. 

وقد عرفت ما فی حدیثی ابن عباس وحدیث عائشة فی الصحیحین, فلا ریب فی 


٦ء‏ محمد روایتان کما فی رد اٹ حتار وفی الھدایة 








وسےع رف کلت تی السااصہ ئا بدل عابتا راد افخاری عع اسائرسن 
الله عنہا“ أأثیت عائشة حین خسفت الشمس؛ فإذا الاس قیام یصلونء فإذا ھی قائمة: 
تصلی '۔ ا حدیث۔ .)۳۰٣۱(‏ 

وما تقدم من حدیئہا ” فقلت لعائشة: ما قال؟“ٌ إلخ فإنه یدل علی أُنہا کانت عند 
ا خطب وھی من توابع الصلاقء وما رواہ أبو داودء وسکت عنه عن عائشة قالت: 
”کسفت الشمس علی عہد رسول اللہ ُء فخرج رسول اللہ ه فصلی بالناس فقام 
فحرزت قراعءتہ فرأیت أنه قرأً سورة البقرۃء وساق ا حدیث؛ ثم سجد سجصسدتین ثم قام؛ 
فأطال القراءة فحرزت قراءتے فرأأیت أُنے قسرأً بسورة آل عمران“ اھ .)٦٦٤:١(‏ 

ومعلوم اُن قیامھن فی الصلاۃ یکون فی آخر الصفوف؛ فسماعھن أُظھر دلیل علی 
الجھر بالقراءةء ولا دلیل فی حدیث عائشة عند أبی داود علی الإسرار بالقراءة کما فھمه 
ال خطابی. 

قال فی عون ال معبود :)٦1٤:١(‏ قال ا خطابی: ھذا یدل علی أُنە لم یجھر بالقراءة 
فیہاء ولو جھر لم تحتج فیہا إلی ا حرز والشخمین اھ.. وذِلِك لاحتمال سماعھا القرامۃ: 
وعدم فھمھاء لبعدھا عنہ یك وإذا ثبت ھذا فلا تعارض ہذہ الروایة روایتہا الأخری فی 
الصحیحین؛ وتقدمت قریبا. 

وذکر فی فتح القدیر فی ترجیح الإسرار بالقراءة )٢١٥:٥(‏ ما نصہ: إِذا تچ 
التعارض وجب الترجیح بأن الأصل فی صلاة النہار الاخفاء اھ. وفی تابع الآثار لشیخنا 
(ص:٦۸):‏ وما روی من ا جھر محمول علی ما کات من عادتہ یل من الجھر بأیة أو آیتین 
فی السریة للتعلیم فظنہ الراوی البعید ان کل القراءة لعله کان جھرا وهو لم یسمعء فروی 
الجھر اھ. 

قلت: وامراد بالعادة ما کان ىك یفعله تارة ویت رکە أخری؛ وقد تقدم فعله جن نی 
أبواب القراءةء فان العادة بمعنی الُواظبة وھو المراد عند الإطلاق لم تثبت؛ فاحفظه. 








إعلاء السئن - ۷۶۲ 
بد رف َاب م عاان لنحاة 

۱- عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُنہا قالت: خسفت الشمس فی 
عھد نو اللہ درک فصلی رسول اللہ گل بالناس؛ فوصفت صلاتھ. ثم 
قالت: ثم انصرف وقد تجلت الشمس, فخطب الناسء فحمد اللہ وأٹنی عليه ٹم 
قال: وإن الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ لا یخسفان لموت احدہ ولا لحیاته. 
فإذا رأیتم ذلك فادعوا اللہ وکبرواء وصلواء وتصدقواء. ٹم قال: دیا أمة محمد! 
واللہ ما من أحد أغیر من الله ان یزنی عبدہ (أی لأجل ان یزنی. قاله السندی فی 
تعلیقہ علی النسائی). أو تزنی أمتہ. یا أُمة محمد! واللہ لو تعلمون ما أعلم 
لضحکتم قلیلا ولبکیتم کثیرا؛. رواہ البخاری .)۱١٤:١(‏ 

۷۲ - عن: أسماء بنت أبی بکر رضی الله عنه قالت: دخلت علی 
عائشة والناس یصلون إلی أُن قالت: فانصرف رسول اللہ لم وقد نجلت 
القں۔ تخطب التاس) فحمد الل با حو أھلت ٹم قال: أُما بعد قالت: ولخط 
ِسنوة من الأنصار فانکفأت إلیہن لأسکتہن فقلت لعائشة: ما قال؟ قالت: 
قال*: ما من شیء لم أکن أریته إلا وقد رأیته فی مقامی ہذا حتی ال جنة والنار. 
وأنہ اُوحی إلی أُنکم تفتنون فی القبور مثل (بترك التنوین لأن تقدیرہ مثل فتنة 
فحذف الضاف إليه وترك علی هیئة قبل الحذف. ”مسویٴ) أو قریبا من فتنة 
اللسیح الدجال. یؤتی أحد کم (أی يأتيه الملاكة). فیقال لە: ما علمك بہذا 
الرجلء فأما الؤمن أُو قال: اللؤقن فیقول: د(ھو رسول اللہ هو محمد جاءنا 


قولہ: ”عن عائشة“ إلخ و”عن أسماء إخ وٴ”ثنا أبو کامل" إلخ قال المؤلف: 
دلالتہا علی ا خطبة فی الکسوف ظاھرة. 
وفی التعلخیص ا حبیر :)۱٢١۷:١(‏ قال صاحب الھدایة من ا نفیة: لیس فی 


)١(‏ وعند مسلم من حدیث عائشة رضی اللہ عنہا: قال رسول اللہ ُ: رأیت فی مقامی ھذا کل شیء وعدم 
(۱:٦۲۹)۔‏ وفی ”مجمع البحار“ :)٤٥٥:١(‏ ولم أکن أریته فی مقامی؛ أی مما یصح رژیته عقلاء کرؤیة الباری 


تعالی ویلیق عرفا من أمور الدین وغیرہ اھ. 











ج۔ ۸ شرف ۰۳٣‏ 


بالبینات والہدی فآمنا واُجبناء واتبعنا وصدقنا). ھ0" غ صلا ١ای‏ لا 
ردع عليك ْ مسوی قد کنا نعلم ان کنت لژمنا بە). وأما ا منافق أو ا مرتاب 
فیقال لە: (ما علمك بہذا الرجل؟) فیقول: (لا اُدری؛ سمعت الناس یقولون 
0“ 

-٣‏ فا: أبو کامل ثنا زھیر ثنا الأسود بن.قیس ٹنا ثعلبة بن عباد 
العبدی من أھل البصرة قال: شھدت یوما خطبة لسمرۃ بن جندب فذ کر فی 
خطیتہ حدیثا عن رسول اللہ يك فقال: بینا أناء وغلام من الأنصار نرمی فی" 
غرضین لنا علی عہد رسول اللہ ه حتی إذا کانت الشمس قید رمحین أو 
× ثلائة فی عین الناظر اسودت حتی آضت (أی رجعت وصارت. ”عونَٴ) کأنہا 
تتومة (نوع من النبات فیہا وفی ثمرھا سواد قلیل: ٭ مجمع البحاز ") قال: فقال 
أُحدنا لصاحبه: ٭انطلق .بنا إلی اللسجذد: فو ا للہ لیحدثن شأنِ ھذہ.الشمس 
لرسول اللہ کلام فی أمتہ حدینا ٣۳‏ (أی اف حدیٹا ای جدیدا“ قال: فددفعنا إلی 
السجدء فاإذا ہو بارز قال: ووافقنا رسول اللہ گل حین خرج إلی الناس 
فاستقدمء فقام بنا کأُطول ما قام بنا فی صلاة قط لا نسمع لە صوتاء ٹم رکع 
کاُطول ما رکع بنا فی صلاۃ قط لا نسمع لە صوتاء ثم فعل فی ال رکعة الثانیة 
مثل ذلكء فوافق تجلی الشمس جلوسه فی الرکعة الثانیة. قال زھیر: حسبته 
(لعل الشك فی قولہ: فسلم فقط. قال: فسلم؛ فحمد الله وأٹنی عليەء وشھد 
أُنه عبد اللہ ورسوله ٹم قال: (أیہا الناس! او ا یت ا ا 


اش مسوم لامل وتل سب ہن برفاالت ٹم ساق ما سقتہ فی المتن. 
وفی نصب الرایة (ا١:٢٣۳):‏ ”وأاجاب اَلاتتَان بأُنه عليه الصلاةۃ والسلام لم 

یقصد اخطبة وإنغا قال ذلك دفعا لقول من قال: ان الشمسی انکسفت لوت إبراھیم 

وإخبارا عما رأہ من ا جنة والنار۔ واستضعفه الشیخ تقی الدین؛ فقال: "إن ا خطبة لا 

)١(‏ فی ”مجمع الزوائد“: بحذف فی وکذا فی روایة ابی داود التی تقدمت قریبا۔ 

(۲) فی ”مجمع الزوائد“: ”حدثاٴ وکذا فی روایة ابی داود التی تقدمت قریبا۔ 











إعلاء السنن غطبة الکسزفت 2 ۷( 


قصرت عن شیء من تبلیغ رسالات ربی عز وجل ما" أُخبرتمونی ذاكء فبلغت 
(ای فأٌبلغ). رسالات ربیء کما ینبغی لھا أُن تبلغ. وإن کنتم تعلمون أنی بلغت 
رسالات ربی ما آغس مو ین ذاك. قال: فقام رجالء فقالوا: ”نشھد أنك قد 
بلغت رسالات ربكۓ ونصحث لأمك وقضیت الڈی عليك', ٹم سکتوا۔ ثم 
قال: .أما بعدا فان رجالا یزعمون أُن کسوف هذہ الشمس,؛ وکسوف ہھذا 
القمرہ وزوال هذہ النجوم عن مطالعھا ‏ موت رجال عظماء من أُھل الأأرض؛ 
وأنہم قد کذبواء ولکنہا آیات من آیات اللہ تبارك وتعالىء یعتبر بہا عبادہ: 
فینظر من یحدث لە منہم توبة. وأیم الله! لقد رأیت منذ قمت أُصلی ما أنتم 
لاقون فی أمر دنیاکم وآخرتکم. وأنہ واللہ لا تقوم الساعة حتی یخرج ثلائون 
کذاباء آحرھم الاعور الدجال ممسوح العین الیسری کأنہا عین ابی تی (بکسر 
اللثناۃ الفوقانی کذا فی ”فتح الباریٴ) لشیخ (أی قاله شیخ إلخ). من الاآنصار 
بین وبین حجرة عائشة وأُنہا متی یخزج أو قال: متی ما یخرجء فإنه سوف 
یزعم أنە الله فمن آمن بہ وصدقہ واتبعه لم ینفعه صالح من عمله سلف؛ ومن 
کفر بەہ ‏ وکذبە لم یعاقب بشیء من عملهٴ وقال حسن'” الأشیب: ٭ بشیء من 
عمله سلف؛ وأنه سیظھر أو قال: سوف یظھر علی الأرض کلھا إِلا الحرم” 
وبیت القدس. وإنه یحصر المؤمنین فی بیت المقدس فیزلزلون زلزالاِ شدیداء ٹم 


ینحصر مقاصدھا فی شئ معین, سیما وقد ورد أنه صعد ا لنبرء وبداً بما هو للقصود من 
اخطبف فحمد اللہ وائین عليه ووعظ وذکر. وقد یتفق دخول بعض ھذہ الأمور فی 
مقاصدھا مثل ذکر الجنة والنارء ‏ وکونہا من آیات اللہ بل هو كکذلك جزماٴّ انتہی۔ 


)١(‏ ما یمعنی إلا ای لا اُطلب منکم إلا إخبا رکم. أأخذتہ من ”ا مرقاةٴ. وھذا إن کان مشددة الیم وإلا فما زائدة واللام 
للقسم اخذته من ”مجمع البحار“۔ 

)٢(‏ هو شیخ الإمام أحمد تقدم قریباء وھو حسن بن موسی۔ 

(۳) وفی حدیث جنادة بن بی أمیة: اُتینا رجلا من الأنصار من الصحابة قال: قام فینا رسول اللہ نل فقال: أنذ رکم 
اللسیح۔ ا حدیث وفیه: یمکٹ فی الأأرض أٌُربعین صباحاء یبلغ سلطانہ کل منہل؛ موی شا 
ومسجد الرسول: ومسجد الاقصی؛ والطور۔ أُخرجه أحمدہ ورجاله ثقات ۔(”فتح الباریٴ ۹۳:۱۳)۔ 











تم ۱ خطبة الکسوف "۷ 


یہلکه اللہ تبارك وتعالی وجنودہ حتی ان جذم ا حائط او قال: اُصل ا حائط وقال 
حسن الأشیب: وأصل الشَجرٰة لینادی او قال+ یقول: یا مؤمن! و قال؛ یا 
مسلم! ھذا یہودی أُو قال: ھذا کافر؛ تعال فاقتله۔ قال: ولن یکون ذلك كذلك 
حتی تروا اُمورا یتفاقم شأنہا فی أنفسکم؛ وتساءلون بینکم ھل کان بینکم 
ذکر لکم منہا ذ کرا؟ وی تل جال علق انتا (فی ٭الصراح* قال 
ا حلیل: ا مراتب فی ا لجبل والصحاری ھی الاحلام التی ترقب فیہا العون 
والرقباء). ثم علی أثر ذلك القبض٭ٴ قال: ٹم شھدت خطبة لسمرۃ رضی اللہ عنه 
ذکر فیہا هذا الحدیث فما قدم کلمة ولا أخرھا عن موضعھا. رواہ الإمام 
اُحمد فی "'مسندہ .)۱٦:١(‏ 

وفی مجمع الزوائد٭ٴ )۲٢٥:١(‏ بعد عزوہ إلی المسند ما نصه: 
والطبرانی فی ”الکبیرٴء إلا أنه زاد: وأنہ سیظھر علی الأرض کلھا إِلا ال حرم 
وبیت المقدس. وقال أیضا: قال الاأسود بن قیس: وحسبت أنە قال: ”فیصبح 
فیہم قیسی ابن مریم عليه السلام فیہزمہ الله وجنودہٴ والباقی بنحوہ. قال 
الترمذی فیما رواہ منە: " حدیث حسن صحیح اھٴ۔ 


قلت: وصعود ا بر رواہ النسائی وأحمد فی مسندہ؛ وابن حبان فی صحیحہ 
ولفظھم: ”ثم انصرف بعد ان تجلت الشمس: فقامء فصعد ا نبرء فخطب الناس؛ فحمد 
الله وآٹنی عليه بما هو أھله ثم قال: إن الشمس والقمر“. آ حدیث. ویذھبنا قال الإمام 
أحمد: إن ا خطبة لا تسن فی الکسوف؛: وأُجابوا بما أجاب بە أصحابنا. نقله ابن ا جوزی 
فی التحقیق اھ. ۱ 

قلت: الصوابٰ استحباب ال خطبة فی الکسوف: وذعب إليه بعض أصحابناء کما 
فی رد ا ختار تحت قول الدر ا ختار: "ولا خطبةٴ. ونقله عن التحفة وا حیطء والکافیء 
والھدایة وشروحھا ما نصه: لکن فی النظم یخطب بعد الصلاة بالاتفاقء ونحوہ فی 
. اگجلاصة وقاضیخانٴٌ (۸۸۱:۱)۔ ‪ سا 
قلت: قد ورد مطلق الخطبةء فتراد بە خطبة واحدة. قال فی فتح الباری :)٥٤٤:٢(‏ 








إعلاء السنن خطبة الکسوف مہ 


قلت: رواہ مختصرا من طریق سفیان عن الأسود بن قیسء فذ کرہ. وأبو 
٦‏ ي٤‏ ۱ ےت 
”التقریبٴٴ (ص-۲۰۹). وزھیر هو ابن معاویة من رجال الستة ثقة ثبت إِلا ان 
سناعةعغن آی امتعاق* باشرہ کا ٹی التقرزیب (ص-۸۲ ر٣‏ أیطا: 
فالحدیث حسن صحیح وھو مراد صاحب ”مجمع الزوائد ‏ من نقل قول . 
الترمذی. فافھمء واحفظ. 

٤‏ وعند مسلم (۲۹۷:۱) من حدیث جابر رضی اللہ عنه (ما من 
شیء توعدونه إلا وقد رأیتہ فی صلاتی ھذہہ لقد جیئ بالنار وذلکم حین 
رایتمونی تاخرت مخافة ان یصیبنی من لفحھا. وحتی رایت فیہا صاحب 
ا حجن یجر قصبه فی النار کان یسرق ال حاج بمحجنہ؛ فان فطن لە قال: انا تعلق 
بمحجنی, وإن غفل عنه ذھب بە. وحتی رأیت فیہا صاحبة الھرۃ التی ربطتہا 
فلم تطعمھا ولم تدعھا تاکل من خشاش الأرض حتی ماتت جوعا. ثم جیئ 
وأنا أُرید أُن اأتناول من ثمرھا لتنظروا إليهء ثم بدا لی أُن لا أفعل. فما من شیء 
توعدونه إلا قد رأیته فی صلاتی ھذہ اھ١‏ . 

228 یھ ےتوب و 


نازع ابن قدامة فی یں اعطبة 200 220 ا جمعة 5 ےا لس نی 
الأحادیث ا مذکورة ما یقتضی ذلك؛ وإلی ذلك نحا ابن ا لمنیر فی حاشیة اھ. 

قوله: عن عبد الرحمن إلخ تمسك بە ال حنفیة قاله الحافظ فی التلخیص .)۱٤٥٤:١(‏ 
وفی نصب الرایة (۳۲۸:۱): ظاھر ھذا الحدیث أُن الرکعتین ب رکوع واحد اھ. 

وقوله: ”رافع یدیه“ فقال النووی (۲۹۹:۱): فيە دلیل لأصحابنا فی رفع الیدین 
فی القنوت ورد علی من یقول: لا ترفع الایدی فی دعوات الصلاة اھ. قلت: لا حجة 


)١(‏ ای سمع من أبی إسحاق بعد الاختلاطء کما فی ”تہذیب التہذیب"۔ 














ج- ۸ : خطبة الکسوف_ ۷۷۷ 


الشنس, فبذشہاء فقلت: والل لأنظرن إلیٴ ما حدث لرسول اللہ گل فی 
کسوت الشْمَس: قال: ی ف رت کے 
ویحمد؛ ویہلل؛ ویکبرء ویدعو حتیٰ حسر عنہا. قال: فلما حسر عنہا قراً. 
سورتین؛ وصلی رکعتین؛. دے سو 0" 

٦ھ‏ ووفی ”اللتقی" من ”الئیل* ۲ ء: وقد روی تنا 
عات س ‏ ٗت ےج تہ 
صلاھا رکعتین کل رکعة ب رکوع). والأحادیث بَذلكَ کلە لأحمِد والنسائی. 
والاأحادیث ا لمتقدمة بتکرار الرکوع أصح وأشھر اھ. 

۷ -.عن: ما ری ےی می اعت 
الشمسن علی عھدِ رسول اللہ 0 ا رواہ البخاری ۔ 
.)۱٢٤١۱(‏ ۱ 

[۸- عن: ائشة رضی ال عنہا نال ىك صلی ہہم فی کسوف ۱ 
الشمس أُربع رکعات فی سجدتین الاُولی أُطول. رواہ البخاری .)۱٤٢٤١۱(‏ 


فيه فإنہ لم یرو أنە کان فی حال الدعاءء فیحتمل ان یکون فی تکبیرة الإحرام أو فیما 
ثبت الرفع فی الصلاة من غیر تکبیرة الإحرامء وتقدم بیانه. 

وقال النووی: : أیضا ھذا ما یستشکل ویظن ان ظاھرہ أُنە ابتدأً صلاةۃ الکسوف بعد ۱ 
انجلاء الشقس ولیس کكذلك؛ فإنه لا یجوز ابتداء صلاتہا بعد الانجلاء وھذا ال حدیث _ 
محمول علی أنہ وجدہ فی الصلاقء ثم ‏ جمع الراوی جمیع ما جری فی الصلاة من دعاء 
وتکبیرں وتہلیلء وتسبیح؛ وتحمیدہ وقراءة سورتین وکانت السورتان بعد الانجلاء تتمیما _ 
للصلاةء فتمت جملة الصلاۃ رکعتین اھ ملخصا. وحاصله ان معنی قوله: ”فلما حسر ً 
ای پیر سس شرع فیہاء وحسر عنہا فی أُثنائه. 

قوله: ”عن عائشة إلخ. دلالته علی تطویل الرکعة الاُولی ظاھرة. وبە قال محمد 
وھو ا أاُخوذ للفتوی؛ کما فی رد ا حتار .)٤٦٥:٥(‏ 


ئكسة: 


٭*- 





قال الإمام العلام النقاد ا حافظ ابن حجر رحمه الله وأرضاہ فی فتج الباری_ 








إعلاء السنن 5> خطبة الکسوف ۷۷۸ 


0)۵" أُبی مُوسی رضی اللہ عنه قال: خسنفت الغمسء ء فقام النبی 
فزعا یخشی ان تکون الساعةء فأتی الملسجدہ فصلی بأطول قیامء ورکوع؛ 


:)٥٥۷:٢(‏ وقعٌ فی حدیث جابر الذی اُشرت إليه عند مسلم تطویل الاعتدال الذی یلیە 
السجود ولفظہ: ”ثم رکع فأُطالء ثم رفع فأطالء ثم سجد“. وقال النووی: ھی روایة 
شاذة مخالفة فلا یعمل بہاء أو المراد زیادۃ الطمأنینة فی الاعتدال لا [طالة نحو الرکوع۔ 
وتعقب ا رواہ النسائیء وابن خزیمة وغیرھما من حدیث عبد اللہ بن عمرو أیضاء ففيه: 
”ئم وکع فأطال حتی قیل: لا یرفع ثم رفع فأطال حتی قیل: لا یسجدہ ثم سجد فأطال 
حتی قیل: لا یرفع ثم رفع فجلس فاأُطال الجلوس حتی قیل: لا یسجدہ ثم سجد“ٴ. لفظ 
این خزیمة من طریق الٹوری عن عطاء بن السائب عن أٌبيه عنە والٹوری سمع من عطاء 
قیل الاختلاطء فالحدیث صحیح ولم اقف فی شئ من الطرق علی تطویل إلجلوس بین 
السجدتین إلا فی هذا. 
قوله: ”عن أبی موسیٴ إلخ. دلالتہ علی ما فيه ظاھرة, 


نتمة فیما ورد من العبادات عند نزول الآّیات: 


حا 


الأولی: ما رواہ الترمذی فی فضل أزواج النبی مك وقال: حسن غریب عن 
عکرمة. قال: قیل لابن عباس بعد صلاة الصبح: ماتت فلانة لبعض آزواج النبی عَل 
فسجد. قیل لە: ا تسجد ھذہ الساعة؟ فقال: ألیس قال رسول اللہ علك: ٭إذا رأیتم آیة 
فاسجصدوا؟” فأی آیت أعظےم من ذھساب آزواج النبی يك ؟ اھ ورواہ ابو داود 
وسکتٗ عنه .)٦٦٤٦:٤(‏ 


وقال اللنذری کما فی عون ا معبود: فی إسنادہ سلم بن جعفر. قال یحبی بن کثیر 
العنبری: کان ثقة وقال الموصلی: متروك الحدیث لا یحتج بەء وذکر ھذا ا حدیث اھ.. 


ولکن فی التقریبٰ (ص۰٥۷):‏ قال ابن المدینی: من أُھل الیمنء صدوق تکلم فيه الأردی 


بغیر حجة أُھ. وفی تہذیب التہذیب :)۱۲۸:١(‏ ذکرہ ابن حبان فی الثقاتء وذ کرہ این : 


شاھین أیضا فی الثقات اھ. وفیه حکم بن أبان أیضا۔. رو ات مک می 
اللان. وفی التقری: صدوقء عایدہ ولہ أوھام ھ (ص 62 ۱ 





+٭. ےھ ہے 3 ن ابو ںا 








ج ۔ ۸ خطبة الکسوف ۹۷۹۹ 


وسجود رأیته قط یفعله. وقال: (ھذہ الاآّیات التی یرسل اللہ عز وجل لا تکون 
لوت أحد ولا لحیاتف ولکن یخوف الله بہا عبادہ. فاذا رأیتم شیٹا من ذلك 
فأفزعوا لی ذکز الم ودعائہ واستغفارہ). رواہ البخاری (۱:٥٢٤٢)۔‏ 


1۱ھ 
)۰ 


والثانیة: ما ذکرہ فی کنز العمال )۲۸۹:٤٢(‏ عن جابر رضی اللہ عنہ'“ ”ان رسول 
اللہ نل إذا کانت لیلة ریح شدیدة کان مفزعه إلی السجد (للدعاء او الصلاۃ منفرداء) 
حتی تسکن الریح وإذا حدث فی السماء حدث من کسوف شمس أو قمر کان مفزعهہ 
إلی الصلی:(الصلا“. زواہابن أبی الدنیل وسندہ حسن اھ. وقد ور الأمُر بالفزع إلی 
السجد أیضا عند الکسوف؛ ففی کنز العمال :)۱۷۷:٢(‏ ”یا ایہا الناس! إن الشمس 
والقمر آیتان من آیات اللہ فإذا انکسف اأحدھما فأفزعوا إلی الساجد (للصلاقًٴ. رواہ 
ابن حبان .فی صتخیحهعن ان عمرو مرفوعااف وکل جار ۱ 

والثالثة: ما قد رواہ ابو داود وسکت عنەه عن النضر قال: کانت ظلمة علی عھد 
ُنس بن مالّك۔ قال: فأثیتِ اسیا رضی اللہ عنم فقلت: ”یا أَباِمرۃا عل کان یصنیکم 
منل ہذا علی عہد رسول اللہ ٴ؟ قال: ”معاذ اللہ! إِن کانت الریح تشد فنبادر 
السجد (للدعاء او للصلا) مخافة القیامة“ اھ وفی عون المعبود: قال ا منذری تحت 
حدیث انس رضی اللہ عنه: حکی البخاری فی التاریخ فيه اضطرابا اھ .)٦٦٤:٤(‏ 

والزابعة: ما فی کشف الصلصلة عن وصف الزلزلةۃ (ص:۲۸): أخرج ابن ابی 
شییة بسند صحیح عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”صلاة الأیات ست رکعات فی أُربع 
سجداتٴّ اھ. وفی التلخیص ا حبیر :)۱٢۸:۱(‏ قال البیہقی: قد صح عن ابن عباس ۔ 
رضی اللہ عنه. ٹم أخرجه من طریق عبد اللہ بن الحارث عنہ أنە صلی فی الزلزلة بالبصرۃ 
فأطال فذہکرہ إلی اُن قال: فصارت صلاتہ ست رکعات, وأربع سجدات ". ثم قال: 
”ھکذا صلاة الآیاتٴ. ورواہ ابن أبی شیبة مختصرا من ھذا الوجه ”ان ابن عباس رضی 


. عن أبی الدرداء رضی اللہ عنہ قال: ”کان رسول اللہ مك إذا کانت لیله ریح‎ :)۲٢۲٢--١( وفی مجٔمع الزوائد‎ )١( 
شدیدة کان مفزعہ إلی للسجد حتی تسکن الریح وإذا حدث فی السماء حدث من خسوف شمس أو قعر کان‎ 
مفزعه إلیٰ الصلاة حتی تنجلی۔ رواہ الطبرانی فی الکبیر من روایة زیاد بن صخر عن ابی الدرداء۔ ولم أجد من‎ 


ترجمتة؛ وبقیة رجاله ثقات اھ. 





إعلاء السنن ٦‏ ۸۰ 
باب الاستسقاء بالد عاء وبالصلاةۃ 


۰- عن: أنس بن مالك رضی اللہ عنه قال: بینما رسول اللہ اه 
یخطب یوم ا لجمعة إذ جاءہ رجل فقال: ”یا:رسول اللہ! قحط ا مطر فادع اللہ اُن 
یسقیناٴ. فدعا فمطرناء فما کدنا ان نصل إلی منازلنا۔ فما زلنا نمطر إلی ا جمعة 
اللقبلة. قال: فقام ذلك الرجل أُو غیرہ فقال: ”یارسول اللہ! ادع اللہ ان یصرفه 
عنا“. فقال رسول اللہ عق : داللھم حوالیناء ولا علیناہ. قال: فلقد رأیت 


الله عنه صلی بہم فی الزلزلة کانت أُربع سجدات رکع فیہا ستاٴٴ اھ. 
وفی کشف الصلصلة (ص:۲۹): قال النووی فی شرح ا مھذب: قال الشافعی 
والأصحاب: ما سوی الکسوفین من الاآّیات کالزلازلء والصواعق؛ والظلمةء والریاح 
الشدیدة ونحوها لا یصلی لھا جماعةء وآمر بالصلاة منفردین اھ ملخصا. وفی العلخیص 
الحبیر :)۱٣۸:۱(‏ قال الشافعی: لا نعلم أن رسول اللہ له أمر بالصلاة عندشئ من 
الّیات: ولا أحد من خلفائه اھہ. وقد علمت ثبوت صلاة الأیات عن ابن عباس رضی الله 
عنه وعن عائشة رضی الله عنہا ویمکن للاأُصحاب اأُن یجیبوا۔عما ورد عن ابن عباس رضی 
الله عنهء وعائشة رضی اللہ عنہا بأنه یحتمل أنہما قاساھا علی صلاۃ الکسوف؛ فاإنہا قد 
ؤرد فیہا ثلاث رکوعات أیضنا کما تظلاغ فی اخواشی؛ وإنا لم تسلم الأصّلء لکیٹی:نسلم < 
الفرع فافھم. ۱ ۱ 
فان قلت: لم تثبت الصلاة فی الآیات غیر الکسوفین؛ فکیف قلغم مایا 
قلت: الْذکر والیعاء مطلوبان فی ھذہ الأُوقات والصلاۃ تشتملھما وھی اأعظم منہما أو 
یقال: قسناھا علی صلاۃ کسوف القمر۔ 
. باب الاستسقاء بالد عاء وبالصلاۃ ۱ 
قولہ: عن انس“ إلخ قال اللؤلف: وفی عمدة القاری :)٦٤١:٢(‏ فھذہ الأحادیث ۱ 
والآثار کلھا تشھد لاُبی حنیفة أُن الاستسقاء استغفار ودعاء. وأأجیب عن الاحادیث التی 
فیہا الصلاة أنه صلی اللہ تعالی عليه وسلم فعلھا مرةء وترکھا أخری. وذا لا یدل علی 
السنیة وإنغا یدل علی الجواز اھ. قلت: فیکون کل من الصلاة والدعاء مستخا. لأُنه 
لم یواظب علی أحد منہماء ولکن الصلاۃ اُحب؛ لاشتمالھا علی الدعاء وغیرہ. 


تورم 





ج- ۸ الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ ۸۱ 


السحاب یتقطع بمیتا وشمالا یمطرون) ولا عطر أھل ا لدینة. رواہ البخاری 
.(۱۳۸:۱). وفی لفظ ذکرہ البخاری فی باب رفع الناس أیدیہم مع الإمام فی 
الاستسسقاء: ”ورفع الناس أیدیہم مع رسول اللہ عَه یدعون اھٴ۔ 

۷۱+ - عن: عامر بن خارجة بن سعد عن جدہ أُن قوما شکوا إلی النبی 
ا قحط ا لمطر فقال: داجٹوا علی الرکب ثم قولوا: یا رب یا رب؛ ا حدیث 
زواہ أبوٴ عوانة ‏ فی ” صتحیغفہ“ من زیادات کذا فی ”التلخیصض ا یر 
.)۱٢۸:۱(‏ ونقله فی ”عمدۃ القارئ“ )٥٤٤٤٤(‏ وأمه بزیادةء قال: اففعلوا 
فسقواء حتی أُحبوا أن یکشف عنہم) اھ.. 

۲٢٣٠٠۰‏ عن ابن عباس رضنی اللہ عنہما:قال: نجاء أعرابی إلی النبی عاله 
فقال: ”یا رسول اللہ! لقد جثتك من عند قوم ما یتزود لھم راعء ولا یخطر لھم 
فحل“. فصعد النبر” فحمد اللہ ثم قال: د(اللھم اُسقنا غیثا مغیٹا مرئیا طبقا 
مریعا غدقا عاجلا غیر رائٹ). ثم نزل فما یيأثیه أحد من وجھ من الوجوہ الا 
قالوا: ”قد أحیینا (أأی مطرنا ما کان امٰطر سببا للحیاۃ عبر عن نزولە بالإحیاء. 
”نیل الُوطار)“. رواہ این ماجة. وفی ”الزوائدٴ: إسنادہ صحیحء ورجاله 
ثقات؛ کذا فی ”تعلیق السندی علی ابن ماجة ٠‏ (۱۹۹:۱). وفی عمدة 
القارئ“ :)٥٤٤:٣(‏ وفی ”التلخیص ا بیرٴ :)۱٥١:١(‏ رواہ ابو عوانة فی 
”صحیحہٴ. وفی ”نیل الاوطار “ :)۲۳٣:٣(‏ رجاله ثقات اھ.. 


قوله: ”عن عامر“ إلخ فی الحدیث کلام ففی لسان ا میزان: عامر بن خحارجة عن 
جدہ سعد بن مالك: قال البخاری: ”فی إسنادہ نظر ٴ. وذکرہ ابن حبان فی الفقات فقال: 
”یروی عن جدہ حدیٹا منکرا فی اللطولات“. وأورد الحدیث'' المذ کور أبو عوانة فی 
لئ رک السا ا 6ر : ٰ 7 

قلت: لم یوردہ انحدث أبو عوانة فی صحیحہ وھو من أھل الفن إلا بعد ان یکون 
)١(‏ ھذہ واقعة الاستسقاء بالدعاء فی اللسجد دون لمبانة کما بشعر بہ لفظدء فلا دلیل فیە محطیة الاستسقاء علی الئبر 


فی الجبائة حتی یزد علی فقھائنا حیث منعوا من ذلكء والله تعالی اُعلم. 
)٢(‏ وھو ما نقلتہ فی التن۔ : : 














إعلاء السنن الاستسقاء بالدعاء وبالصلوۃ ۸۲ 

7۳ -- عن: الشعبی قال: خرج عمر رضی اللہ عنه یستسقی؛ فلم یزد 
علی الاستغفار. فقالوا: ”ما رأیناك استسقیتٴ. فقال: (لقد طلبت الغیث 
بمجادیح'' السماء التی یستنزل بہا المطر؛. ثم قرأً ڈاستغفروا ربکم ثم توبوا 
إلیه ہچ الایة. رواہ سعید بن منصور فی ”سننهٴ (عمدة القاریئ“ ٤:٤٤٤٥)۔‏ قال 
العینی فی ٭العمدة : وفی سنن سعید بن منصور بسند جید إلی الشعبی قال: 
0 اود و :00ا سی ون عبرمترسل (أی منقطع).. 
کما ٭تہذیب التہذیبٴ )٦٦٦٦(‏ وفیه أیضا: قال العجلی: لا یکاد الشعبّی 
یرسل إِلا صحیحا اھ. ْ 

٤‏ - حدثنا: عید اللہ بن مسلمة عن مالك عن یحیی بن سعید عن 
عمرو بن شعیب ان رسول اللہ عه ح وحدثنا سھل بن صالح نا علی بن قادم 
نا سفیان عن یحبی بن سعید عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ قال: ہکان 
رسول اللہ كُ إِذا استسقی قال: اللھم أأسق عبادك وبہائمك؛ وانشر رحمتك 
۱ اعت بلدك المیت؛. ھذا لفظ حدیث مالك رواہ أُبو داود )٥٥۷/:١(‏ وسکت 
عنہ هو والمنذری کما فی ”عون العبودٴ. وقال الدووی فی ”الاذکار“: إسنادہ 
ور 

-٥‏ عن: عباد بن تمیم عن عمه رضی اللہ عنه قال: درأیت النبی مه 


صحیحاعندہ وقد نقل فی خطبة ٭ کنز العمال " (۳-۱) من الإمام ا حافظ السیوطي ما 
محصله: أُن جمیع ما فی صحیح ابی عوانة صحیح وغابتہ ان یکون الحدیث مختلفا فی 
صحته ولا غیں فقد علمت غیر مرة ان مثله حسن. 

._ قولہ: ”عن عباد إلخ قال الولف: دلالتہ علی کیفیة صلاة الاستسقاء ظاہرۃ. وقال 
الشیخ: زنی کا ا معن ا حازد کا التط وا خطابة والتحویل علی الصلاة. 
وفی بعض الاحادیث عکسہہ فروی ابن ماجة عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: ”خرج 
رسول اللہ گل یوما یستسقیء فصلی بنا رکعتین بلا أذان وإقامق ٹم خطبنا ودعا اللہ 
(١)‏ سے فوال ملا سا العاس لفن قال فی ”القاموس“: مجادیح السماء أُنواؤها انتہی. 
. وائراد بالأأنواء النجوم التی یحصل عندھا الطر عادة فشبه الاستغفار بہا کذا فی ”نیل الاُوطار ٴ .)۲۳٣:٣٤(‏ 
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یوم خرج'“ یستسقی. قال: فحول إلی الناس ظھرہ واستقبل القبلة یدعوء ثم 
حول ردائہ ٹم صلی لناا رکعتین جھر فیہما بالقراءة). رواہ البخاری 
۔(۱۳۹:۱). وفی لفظ )٥٤٣:١(‏ لە: استسقی فصلی رکعتینء وقلب ردائه اھ. 





اوحول وجھه نحو القبلة رافعا یدیە ٹم قلب رداءہ. فجعل الأیمن علی الأیسر والاًیسر 
علی الین (وھذہ کیفیة القلبء قال بہا محمد فی موطأء)“. قال السندی: وفی الزوائد: 
إسنادہ صحیح؛ ورجاله ثقات (۱۹۸:۱).۔ 

وفی التلخیص ا حبیر بعد ذکرہ )٥٥١:۱(‏ ما لفظہ: أحمد وابن ماجة وأبو عوانة 
(فی صحیحھ) والبیہقی. قال البیہقی: تفرد بە النعمان بن راشد. وقال فی الخلافیات: 
زواتہ ثقات: اھ.. فیؤید الحموع الإمام ابا حنیفة أَنهٴلا یسن فیہ کیفیة خاصة وآغا فیە 
وسعة. نعم! العمل عند الأکٹر علی الکیفیة الأخیرۃ. وفی العالمکیریة (۹۸:۱): یصلی 
ا رکعتین یجھر فیہما بالقراءةء ویخطب خطبتین (ھذا عند محمد). بعد الصلاق 
ویستقبل الناس بوجھه قائما علی الأرض لا علی الئبر (سیأتی ما فیه). ویفصل بین 
الخطبتین بجلسة وإن شاء خطب خطبة واحدة (ھذا عند أبی یوسف). ویدعو اللہ 
ویسبحہه؛ ویستغفر للمؤمنین والمؤمنات وهو متکئ قوسا. فإذا مضی صدر من خطبة قلب 
ردائه (وھو ظاہر الحدیث وبە أُقول) کذا فی الضمرات. وفی التحفة: وإذا فرغ الإمام من 
ال خطبة یجعل ظھرہ إلی الناس؛ ووجھهھ إلی القبلة ویقلب رداہء ثم یشتغل بدعاء 
الاستسقاء قائما والناس قعود مستقبلون وجوهھم إلٰی القبلة فی ا خطبة والدعاء إلخ انتہی 
کلام الشیخ. 

وفی عمدة القاری: إن التحویل والقلب بمعنی واحد (یعنی هھناع) اھ )٣۳۸:۳(‏ 
وفی العینی شرح الھدایة :)۱۰٥۸:٢(‏ والتحویل اعم من التقلیبء وقال الزیلعی 
:)۳۳٥٣۰۱(‏ إن القلب غیر التحویلء ولکن الثوب إذا کان لە طرفان کالکسای ونحوہ 
پھکن فیه ا جمع بین القلب والتحویل اھ وفی الملصباح: حولتہ تحوبلا نقلته من موضع إلی 
موضع وحولت الرداء نقلت کل طرف إلی موضع الآخر اھ ملخصا (۷۳:۱) )۷٢‏ 


)١(‏ ذکر ابن حبان کان خروجہ سََقكه إلی المصلی للاستسقاء فی شھر رمضان:سنة ست من الھجرةء کذافی ”عمدة 
القارئ“ (۸:۳٢٣٦)۔‏ ۱ 
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تو رما لم مد ہاب غرت لیت اراس اہ رسات اعت آسواى ساسا 
وفی منتہی الأرب: قلب الشئ بش" رت 00 ارجاب کی جامس سر رضرت اس 
ویؤید ما فی عمدۃ القاری اُن الذی ث ثبت فی روایة ابن ماجة (تقدم قریبا). من 
تفسیر القلب'' هو الذی ورد فی تفسیر التحویلء فقد روی أبو داود فی حدیث عبد الله 
ابن زید رضی اللہ عنه ”وحول رداءہ فجعل عطافه الین علی عاتقه الأیسر وجعل عطافہ 
الأیسر علی عائقه الأیمن ٹم دعا اللہ عز وجل (وفی بعض طرقه عند أبی داود ذکرت 
الصلاة أأیضاع. اھ )٥٥٤:١(‏ وسکت عدە ابو داود وفی نیل الاُوطار (۲۳۸:۳): ”رجال 
بی داود رجال الصحیح“ اھ وقال القسطلانی: إسنادہ حسن کذا فی حاشیة البخاری 
(۱۳۹:۱). وروی أبو داود وسکت علە عن عبد اللہ بن زید رضی اللہ عنه قال: استسقی 
رسول اللہ ِا وعليه خمیصة لہ سوداءء فأراد رسول اللہ طلهُ أن یأخذ بأسفلھاء فیجعله 
أُغلاھاء فلما ثقلت قلبہا علی عاتقیه اھ. وفی نیل الاُوطار (۲۳۸:۳): رجال أبی داود 
رجال الصحیح اھ. وروی الإمام اأحمد فی مسندہ )٦١٤٤(‏ عن عبد اللہ بن زید ”قال: 
رات وفخول 0 سن امسلی آتا اطال الاغا وآ کز الف فال: ٹم حول ان 
القبلق وحول رداءہء فقلبه ظھر”' البطن (أی إلی بطن). وتحول الناس معه اھ. وفی 
”العلخیص ال حبیر بعد نقل ھسذا ا حدیث ما نصے: قسال فی الإمامء إسنادہ علی 
شرط الشیخین اھ .)۱٥١:١(‏ 
ٹم اعلم أنه ھکذا بالتاء لۂ لفظ ” وتحول الناس معهٴ انی سر سسع قش 
شتد ا ابْن تیمیةء وفی نصب الرایة )۳۳٣:۱(‏ أیضا. واستراح القاضی الش وکانی 
حیث قال: ”ورواہ غیر ابن تیمیة بلفظ وحول“ اھ (۲۳۹:۳). ولم یعین الغیرں ولم 
یراجع ا مسندء وھو تسامح عظیم. والعجب من صاحب فتح القدیر حیث نقل ا حدیث 
بالتاء )٦٦:٦(‏ ٹم اشتفل بتأویل بما لا طائل تحتہ. والحق الصراح أُن الروایة بلفظ ” وحول 
الناس معه ٴ تصحیف ووھم سرد وت ثبتت لکانت حجة مالك؛ وغیرہ واللفظ 


زا فوئر کا اید 
)٢(‏ ای جعل ظاھرہ باطناء وباطنه ظاھرا۔ کذا فی نیل الاوطار۔ 











لثابت لا حجة فیہ. ولا یقال: إن لفظ تحول بمعنی حولء فإنه إِن ثبت ذلك فی اللغة فإنه 
یحتمل ان یکون مجازا أو حقیقةہ وعلی الاول لا یحتاج إليه مع صحة امعنی ا حقیقی. 

فان قلت: کیف یصح تحولھم وأنہم قد کانوا إلی القبلة متوجھین إلی رسول اللہ؟ 
ولعل ھذا الاشکال جر ابن الھمام إلی تسلیم استدلال ا خصم ثم الجواب عنه. قلت: إن 
الشاھدة تدل علی ان السامعین للخطبةء وغیرھا قد یتحول بعضهم أُو اکٹرھم عن القبلة 
مع کونہم متوجھین إلی الإمام فی ا جملة فیحتمل ان یکونوا كذلكء فتحولوا حین تحوله 
. فلا حجة ممن قال بتحویل اأُردیة الأُمومینء فإِن الاحتمال لا یصح معہ الاستدلال. 
وللہ تعالی الحمد علی ما أُنعم. 

وفی الھدایة: ”ویقلب رداءہ ما روینا. قال: وھذا قول محمد أما عند ابی حنیفة 
فلا یقلب رداءہ لأنه دعاء فیعتبر بسائر الاُدعیة وما رواہ کان تفاؤلا۔. وفی العنایة: لیس 
بحرام بلا خلافء اما الکلام فی کونہ سنة. وفی فتح القدیر: قولە: ”وما رواہ کان 
تفاؤلا“ اعتراف بروایتہ ومنع استنانہء لأنه فعل لأمر لا یرجع إلی معنی العبادة اھ 
(). وفی رد ا ختار :)۸۸٢٤(‏ وعن أأبی یوسف روایتانء واختار القدوری قول 
محسمدہ لانە عليه الصلاة والسلام فعل ذلك نہر. وعليه الفتوی کما فی 
: شرح درر البحار ‏ اھہ. 

قلت: قول صاحب فتح القدیر: ”إنه فعل لأمر لا یرجع إِلی معنی العبادة “ لا ینفی 
الاستحباب مطلقاء بل ما یکون علی طریق العبادةء فأُقول: إن القلب علی رأی الإمام 
مستحب؛ لکن استحبابہ کاستحباب السنن العادیة, ویدل علی أُن القلب کان تفاؤلا ما 
فی سان الدار قطنی (۱۸۹:۱). عن جعفر بن محمد عن أبیە (ھو الإمام الباقر التابعی). 
قال: ”استسقی رسول اللہ یل وحول رداءہ لیتحول القحطٴ اھہ. وفی فتح الباری 
:)١٢٤٤٤(‏ ورد فیه حیث رجاله ثقات أخرجه الدار قطنیء وا حاکم من طریق جعفر بن 
محمد بن علی عن أبیە عن جابر رضی اللہ عنەء ورجح الدار قطنی إرساله اھ واختلفت 
الروایات فی وقت تمویل الرداءء ففی روایة ابن ماجة ا مارة قریبا التحویل بعد الخطبةء 
والدعاء وھو الذی اختارہ صاحب التحفة کما مر قریباء ولکن فيه الدعاء بعد التحویل. 
ولکن قد تقدم قریبا فی حدیث أبی داود التحویل قبل الدعاء. وفی فتح الباری 
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٦‏ - عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: نکی الٹاس إلی رسول اللہ 
گل قحوط ا مطرء فأمر بمنبرں فوضع لە فی امصلی ووعد الناس یوما یخرجون 
فیه. قالت غائشة: فخرج رسول اللہ ع حین بدا حاجب الشمس؛ فقعد علی 


ابر فکبر وحمد اللہ عز وجل ثم قال: إنکم شگوتم جدب دیا رک 


:)٦١٤:٤(‏ ولسلم من روایة یحبی بن سعید عن أبی بکر بن مخمد ٴ وأُنه ما أُراد ان 
یدعو استقبل القبلةء وحول رداءہ“. وله من روایة الزھری عن عباد: فقامء فدعا الله قائماء 
ٹم توجہ قبل القبلةء وحول ردا۔ہ فعرف بذلك أُن التحویل وقع ۂ , أُثناء ال خطبة عند إرادة 
الدعاء اھ. ۱ 

قلت: حدیث الزھری فی صحیح مسلم لیس باللفظ الذی ذ کرہ ا حافظ بل لفظه: 
”حرج رسول اللہ مه یوما لیستسقیء فجعل إلی الناس ظہرہ یدعو اللہ واستقبل القبلة 
وحول رداءہ ثم صلی رکعتین اھ (۲۹۳:۱). فاللہ تعالی أُعلم ان ا حافظ سھی؛ أو أراد 
أن یذ کر لفظ غیر مسلم فسبق القلمء وکتب لمسلمء وقد ذکر قلب الرداء فی أثناء الخطبة 
فی الضمرات؛ کما تقدم قریباء والکل یجوز. وفی فتح الباری: وقال القرطبی: یعتضد 
القول بتقدی الصلاة علی ال خطبة لمشابہتہا بالعید (کما سیأتی من الحدیث)ء وکذا ما تقرر 
من تقدعم'“ الصلاۃ أمام ا حاجة .)٦١٤:٤(‏ 

قلت: تفصیل وجہ ا حکمة فی الترتیب ا نقول عن العالمکیریة أنه قد ثبت تقدم 
الصلاة أمام ا حاجة. ثم ا خطبة تناسب لإزالة الغفلة لأنه یحتمل ان یشغلوا بعد الصلاۃ فی 
اُمور تؤدی إِلی الغفلةء والدعاء من توابع الصلاۃء ومحله بعدھاء وقدمت ا خطبة علی 
الدعاء لیتضرعوا إليه تعالی بالقلب ا حاضر. وأما الجواب عن اختلاف الروایات فالاأحسن 
ان تحمل علی تعدد الواقعة والکل یجوز. ولعل الأرجح درایة ما قررناہ. واللہ تعالی أعلم. 

قوله: ”عن عائشة ٴ إلخ قال المؤلف: فی الزیلعی: ورواہ ابن حبان فی صحیحه فی 
النوع الثانی عشر من القسم ا حامس؛ وا حاکم فی ا مستدرك وقال: ٭حدیث صحیح علی 
شرط الشیخین ولم یخرجاہٴ انتہی .)۳۳٣:٣(‏ ودلالتہ علی الجزء الثانی من الباب 
ظاھرۃ. وفی ہذا ا لحدیث ا خطبة قبل الصلاۃء وقد مر ا حدیث بروایة ابن ماجة الذی فيه 


)١(‏ کما قد مر فی صلاة ا لحاجة فی ھذا الکتاب. 
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واستەخار'' المطر عن إبان (بکسر ھمزۃ وتشدید موحدة یمعنی وقت معین 
ومعھود مر هر چیزی را. ”٭أُشعة اللمعات ٴ) زمانه عنکمء وقد أم رکم اللہ عز 
وجل ان تدعوہ ووعد کم ان یستجیب لکم ثم قال: ا حمد للہ رب العا مین 
الرحمن الرحیم ملك (بقصر ا میم حاشیة أُبی داود) یوم الدین. لا إله إلا اللہ 
یفعل ما یرید. اللَّھم اأنت اللہ لا إله إلا اأنت انت الغنی ونحن الفقراء اأُنزل علینا 
الغیثء واجعل ما أئزلت لنا قوۃ وبلاغا لی حین“ ثم رفع یدیه فلم یزل فی 
الرفع حتی بدا بیاض إبطيهء ٹم حول إلی الناس ظھرہ. وقلب أُو (شك راوی 
ست در لفظ أو معنی هر دو یگی ست, ”أشعة اللمعاتٴ) حول ردائہ وھو 
رافع یدیه ثم أُقبل علی الناسء وئزل فصلی رکعتین. فَأنشاً الله سحابة فرعدت؛ 
وبرقت ثم أمطرت ياإذن اللہ فلم یأت مسجدہ حتی سالت السیول؛ فلما رأأی 
سرعتہم إلی الکن ضحك سك حتی بدت نواجذہ” فقال: اُشھد أُن الله علی 


ال خطبة بعد الصلاق ومر هنا لك ما یتعلق بہذہ المسئلة. قال الشیخ کما ذکرہ بعض الناس: 
وفی ا حدیث خطبة الاستسقاء علی ا نبر. وما قال الفقھاء من کونہا علی الاٌرض لا علی 
النبر کما نقلنا لك غن العالمکیریة فلعل مرادھم بنفیە هو الذی أُراد الإمام بنفی صلاۃ 
الاسغسقاء ای نفی السنیة لا الملشروعیة. والاحوط القول بمندوبیة الئبر اعتقادا وت رکە عملا 
ترزا عن التشویش اھ واللہ تعالی اأُعلم. 

قلت: لا دلیل علی مندوبیته اعتقاداء بل غایته أنە لا بس بەہء کما فی العیدین؛ 
وحدیث عائشة شاذء کما أشار إليه ابو داود بقولہ: ”حدیث غریبٴ. وقد ثبت أنہ عَل 
کان یخطب فی العیدین فیقوم مقابل الناس والناس جلوس علی صفوفھم أُخرجه 
البخاری عن أبی سعید؛ قال: ”فلم یزل الناس علی ذلك حتی خرجت مع مروان وھو 
أمیر اللدینة فی أضحی أو فطرء فلما اُتینا الصلی إِذا منبر بناہ کثیر بن الصلت٭ إلخ قال 
ا حافظ فی الفتح: وفی روایة ابن حبان: ”فینصرف إلی الناس قائما فی مصلاہٴ. ولابن 
خزیمة فی روایة مختصرة ”خطب یوم عید علی رجليه“ٴ ھذا مشعر بأنه لم یکن بالمصلی 


)١(‏ قال الطیبی: والسین للمبالغة یقال: استأخر الشیء إذا تأخر تأخرا بعیدا کذا فی ”عون ا معبودٴ۔ 
)٢(‏ فی ”القاموس“: اأقصی الاضراس, أو ھی الأأنیاب او التی تلی الانیابء وعی الأضراس کلھا۔ 
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کل شیء قدیں وأنی عبد اللہ ورسولەٴ. قال أبو داود :)٥٥٤:١(‏ ھذا حدیثٛ _۔ 
غریب إسنادہ جید اھٴ. وقال النووی فی ”الاأذکار“: ”إسناد صحیح اھٴ. 
ورواہ ابو عوانة (فی ”صحیحه ) و صححھہ يسا ابو علی بن السکن 
(ٴالتعلخیص ال لحبیرٴ .)۱١:۱‏ وفی ”الدرایة : صححہ ابن حبان وا حاکم اھہ. 

۷- عن: ہشام بن [إسحاق وھو ابن عبد الله بن کنانة عن أٔبيه قال: 


فی زمانہ مه منبرء ویدل علی ذلك قول أبی سعید: ”فلم یزل الناس علی ذلك ٭ إلخ 
ومقتضاہ أٹ آرل'من اتغذہ مروآن آھ(۴۷۷:۷). فلو کانت ا خطبة علی ا بر سنة أُو 
مستحبة خارج ا ملسجد لکانت صلاة العیدین أُولی بذلك؛ لتکرارھما فی کل سنة دائما 
بخلاف الاستسقاء. ولذا قال فی البدائع: ولا یخرج المبر فی الاستسقاء ولا یصعدہء لو 
کان فی موضع الدعاء لنه خلاف السنة وقد عاب الناس علی مروان عند إخراجہ المنبر 
فی العیدینء ونسبوہ إلی خلاف السنة اھ (۲۸۳:۱). 

قوله: ”عن هشامٴ إلخ قال اللؤلف: وفی جامع الاثار: الظاھر ان المراد نفی مطلق 
ا خطبة واحدا کان کما قال أبو یوسفء أو اثنین کما قال بە محمد. ویدل عليه قوله بعدہ: 
”ولکن لم یزل“ إلخ (ص:٥٤).‏ وفی تابع الآثار: وما روی من ا خطبة یحمل علی الدعاء 
والذ کر مجازا (ص:٦۸).‏ 

قال الشیخ: ھذا هو الموافق لقول الإمام تا مع دسا تہ 
فالعنی لم یخطب خطبتینء وھذا علی قول ابی یوسف القائل بخطبة واحدةء أُو لم 
یٛخطبٰ بالإاسماع والتکلفء بل بالتضرعء وھذا علی قول محمد القائل با حطبتین. قال 
الزیلعی بعد ذکر ھذا ا حدیث: قلنا: مفھومە أنه خطب لکنه لم یخطب خطبتینء کما 
یفعل فی ا جمعةء ولکنە خطب خطبة واحدة فلذلك نفی النوع ولم ینف ا جنس: ولم یرو 
أنە خطب خطبتین فلذلك قال أو یوسف: یخطب خطبة واحدة (ھو الصحیح عندی)ء _. 
مصشت نتر یھر طس رت کاسا ((۳۳۸۰۷۷:۸) 

قلت: لا دلالة لحدیث ابن عباس ھذا علی نفی ا خطبتین لاحتماله نفی الاسجاع 
والتکلف الذی احدثہ الخطباء بعدہ يك وقد نقلنا عن العالملکیریة التوسع فی النطبة 
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اللہ يك فأتیتہء فقال: (ان رسول اللہ ك خرج مبتذلا متواضعا متضرعا حتی 
آتی امصلی فلم یخطب خطبتکم ھذہ ولکن لم یزل فی الدعاء والتضرع 
والتکبیر۔ وصلىی رکعتین کما کان یصلی فی العید). رواہ الترمذی (۷۳:۱) 
وقال: ”حسن صصیح*. وفی ”نصسب الراىة“ (۷۳:۱): رواہ أأیضا 
ازع اق ا 


الواحدة وا خطبتین ولعل الاولی اأولی للاعتقادء والثانیة للعمل تحرزا عن التشویش. وقوله: 
”کما کان یصلی فی العید“ محمول ان التشبیه فی ا جھر؛ وعدد ال رکعتین وهو المذھب 
کما نقلنا عن العالمکیریة اھ کلام الشیخ. 
وفی الئیل: تاوله ا جمھور علی ان ا مراد کصلاة العید فی العدد والجھر بالقراءة: 
وکونہا قبل ال خطبة (۲۳۲:۳). ولا یراد التشبیه فی کونہا مشتملة علی التکبیرات 
کالعیدین, قاله الشیخ. وأما ما أخرجہ الحاکم فی ال مستدركء والدار قطنیء ثم البیہقی فی 
السٹن عن محمد بن عبد العزیز بن عمر بن عبد الرحمان بن عوف عن أٔبيه عن طلحة 
قال: أُرسلنی مروان إلی ابن عباس أُسأله عن سنة الاستسقاء فقال: ”سنة الاستسقاء سنة 
الصلاۃ فی العیدین, إلا أُن رسول اللہ گل قلب رداءہ فجعل یمینە علی یسارہ؛ ویسارہ 
مینہ. وصلی رکعتینء کبر فی الاولی سبع تکبیرات؛ وقراً (بسبح اسم ربك الاأعلی) 
وقرأ فی الثانیة ٹڑھل أُتاك حدیث الغاشیةچ کر لیا ضس تغیرات* اسی: ان 
ا حاکم: ” صحیح الإسناد ولم یخرجاہ ٴ کما فی الزیلعی (۳۳۳:۱). 
فا جچواب عنہ ما أفادہ الزیلعی: وا جواب عنه من وجھین اأحدھما ضعف ا حدیث؛ 
فان محمد بن عبد العزیز ہذا قال فیە البخاری: ”منکر الحدیثٴ. وقال النسائی: "متروك 
اشدیف2“ وقال ابو خاتم: ”ضعیف ا حدیث: لیس لە حدیث مستقیم ٴ. وقال ابن حبان 
فی کتاب الضعفاء: ”یروی عن الثقات المعضلات؛ وینفرد بالطامات عن الإثباتء حتی 
۳898م انتہی. وقال ان القطان فی کتابه: هو اأحد ثلاثة إخوة کلھم ضعفاء 
محمد وعبد اللہ وعمران بنو عبد العزیز بن عمر بن عمر بن عبد الرحمان بن عوف. 
وأبوعم عبد العزیز مجھول ا حالء فاعتل الحدیث بہما“ انتہی کلامہ. 


والثانی أنە معارض بسعفیے زوا الطبراتنی فی عم الَوَسظ حدثنا سعدۃ بن سعد 
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۸ہ عن: عسرضمرلی سی آی اللحم دأُنه رأی النبی مك یستسقی 
عند اُحجار الزیت قریبا من الزوراء قائما یدعو یستسقی رافعا یدیه قبل وجهھه 
ولا یجاوز بہما رأسہ؛. رواہ ابو داود )٥٥٤:١(‏ وسکت عله. 


داود بن بکر بن ابی الفرات عن شریك بن عبد اللہ بن أبی مر عن اُنس بن مالكء ٭اُن 
رسول اللہ لگ استسقیء فخطب قبل الصلاةء واستقبل القبلةء وحول رداءہء ثم نزل؛ 
فصلی رکعتین ولم یکبر فیہما إلا تکبیرة انتہی .)۳۳٤ ١(‏ 

قلت: وا لمعارضة لا تکون إلا بین الثلینء فکلام الزیلعی مشعر بمساواةۃ روایة 
الطبرانی لروایة ا حاکم علی ان صاحب البدائع قال: ولا یکبر فیہا فی ال مشھور من الروایة 
عنہماء وروی عن محمد أُنه یکبر اھ (۲۸۳:۱). 

ثم اعلم أنه قال صاحب الھدایة: ولا خطبة عند أبی حنیفة لأنہما تبع للجماعة ولا 
جماعة عندہ اھ. وفی عمدة القاری :)٦٢٤:٤(‏ قال صاحب الھدایة: فان صلی الناس 
وحدانا جاز اھ. وھذا لم یذ کرہ صاحب الھدایة صریحاء وانھا هو مستفاد من قوله 
ا مذکورء ویرد عليه ما تقلناہ من روایة این ماجة ”خرج رسول اللہ یوما یستسقی 
فصلی بنا ر‌ کعتین“ ا حدیث. 

وأجاب عنہ صاحب البدائع بأنه لم ینقل عن النبی یك فی الروایات المشھورة أُنە 
صلی فی الاستسقاء واما الغابت اللشھور عنه الدعاء وکذا عن عمر رضی اللہ عنه وما 
روی أُنە َلكه صلی بجماعة حدیث شاذ ورد فی محل الشھرة لن الاستسقاء یکون ملا 
من الناسء ومثل هذا الحدیث یرجح کذبہ علی صدقہ أو وھمه علی ضبطہ فلا یکون 
مقبولا مع ان هذا مما تعم بە البلوی فی دیارھمء وما ت تعم بە البلوی ویحتاج ا خاص والعام 
إلی معرفته لا یقبل فيه الشاذ. واللہ تعالی اأعلم (۲۸۳:۱). 

قولہ: ”عن عمیر إلخ. دلالته علی کیفیة الدعاء ظاھرۃ. وقوله: ”لا یجاوزٌُ إلخ 
منازسدعا قلم اون عبت ماف ری ا را فک سی الرقح حتی بنا اض 
إبطيه ‏ اھ فإنه یدل علی المبالغة فی الرفع وحدیث عمیر علی خلافه. والتوفیق بأنہ کچ قد 
فعل ما فی حدیث عائشة شة وقد فعل مافی حدیث عمیں 
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۹ عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنه (أُن النبی ءٌ کچ استہمتی فأشار 
بظھر کفيه إلی السماء*. رواہ مسلم (۲۹۳:۱)۔ وزواہ یو داود )٥٥٤٤٤(‏ 
وسکت عنە بلفظ:.۸ کان یستسقی ھکذا یعنی ومد یدیه وجعل بطونہما ما یلی 
الأُرض حتی رأیت بیاض إبطيه اھ . ۱ 


قوله: عن اُنس رضی اللہ عنه إلخ. دلالتہ علی ما فیه ظاھرۃ. وقال الڑإمام النووی: 
قال جماعة من أصحابنا وغیرھم: السنة فی کل دعاء لرفع بلاء کالقحط ونحوہ ان یرفع 
یدیەء ویجعل ظھر کفیه إِلی السماء وإذا دعا لسوال شئ وتحصیله جعل بطن کفيه إلی 
السماء واختجوا بہذا ا حدیث اھ۔. قلت: تقدم ذلك بأدلة فی الدعاء والذ کر بعد الصلاۃ. 


فائدةق: 

قال العلامة الشامی فی رد ا حتار: الاستسقاء لغة طلب السقی؛ وشرعا طلب إنزال 
الطر بکیفیة مخصوصة عند شدة ا حاجة بأن یحبس ا لمطر؛ ولم یکن لھم أُودیة وآبار 
وأنہار یشربون منہا ویسقون مواشیہم وزرعھم أو کان ذلك إلا أنه لا یکفی. فإذا کان 
کافیا لا یستسقیء کما فی ا حیط قھستانی اھ (۸۸۳:۱). قلت: ودلیل التقیید بشدة 
اخاجة ما فی الطلخیص اخحبیر تحت قول الرافمی: إن:رسول الہ لاو لم اپصل صادة 
الاستسقاء إلا عند ا حاجة ما نصے: ”لم أجدہ صریحاء لکن الا یتبین 
صح ذلغ“ اھ .)۱١۹:۱(‏ 

واستحب الشافعی ان یستسقی إمام الناحیة ا خصبة لأھل الناحیة ا نجدبة ولجماعة 
ا مسلمین؛ وی یسأل اللہ الزیادة لمن اأخصب مع استسقائہ من اأُجدب کما فی الام (۲۱۸:۱)۔ 
وعزاہ العلامة الشعرانی فی کشف الغمة إلی الصحابة أنہم کانوا یستسقون لنواحی 
الأرض وأطراف الدائن إذا بلغھم قحط بلادھمء وکانوا یقؤلون: ”دعوۃ امرأً السلم لأخيہ 
بظھر الغیب مستجابةء عند رأسه ملك مکل کلما دعا لأخحيه قال ا مك ال کل بە: آمین 
ولك ٹل" اھ (۱۳۸:۱). قلت: وا حدیث أخرجہ مسلم ء عن ام الدرداء عن ابی الدرداء 
عن رسول اللہ مك کما فی التلخیص ال حبیر .)۹٠۰: ١(‏ 

رکال العاشی درم اور صلی غفان مار سم او رب کن 


تھے ۔فقال: دیا رسول الل! لقد جنتك من عند قوم ما یتزود لھم راع ولا یخطر لھم فحل“ ۰ 
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فصعد ابر فحمد إليهء ثم قال: اللھم اُسقنا غیثا مغیئاہ إلخ وسندہ صحیح کما مر فی 
الٹن. وھو محمول علی الاستسقاء بالدعاء فقط فی الملساجد دون الجبانة کما هو ظاھر 
الحدیث. وعليه یحمل ما عزاہ الشعرانی إلی الصحابة ودعاء اأھل الخصب لأھل الجدب 
مستحب اتفاقاء وإنما الکلام فی الاستسقاء بالصلاة علی الھیئة الخاصة من غیر احتیاج 
الستسقین إلی ا مطر إذا استسقوا لحاجة غیرھم إليهء فلا دلیل فی ا حدیث عليه. 

ھذاء وتفسیر ا حاجةا' عندی ان یخاف غلاء السعر من قلة الطر بحیث یضطرب 
بە فقراء الناس وعامتہم؛ ولا عبرة بأغنیاءھم. وأما ما فی بعض ال حواشی ”إن معنی ال حاجة 
ان لا ینزل من السماء قطرء ولا یبدو فی الأفاق قزعة من سحاب ولا کقدر الشبر ‏ فلا 
اأصل لە فی الفقھ. فان قلیل المطر لا یغنیء وظھور السحاب فی الافاق لا یجدی ما لم 
ىطر بقدر الکفایة وعلیہا ا مدار فی الاستسقاء کما یشعر بہ کلام ”ا حیط الذڈی 
ذکرناہ أولا۔ 

قالوا: ویستحب اُن یخرجوا ثلاثا متتابعات: واکٹر من ذلك لم ینقل. قلت: قد 
صرح الشافعی فی الأم باستحباب الخروج ٹلاثا. وأما رسول اللہ سج فلم یخرج قط إلا 
مرةء فانه کان إذا استسقی سقی أولاء کما ثبت بالاأحادیث صراحة؛ وکذا الصحابة 
رضی اللہ عنہم فیما اُعلم. ویمکن أُن یستاانس للخروج ثلاٹا بما ورد ان الدعاء یستحب فيه 
الىکریرء وأقله التثلیث: کما فی ا حصن ا حصین معزیا إلی أبی :داودہ فلم یتجاوزوا فی 
الاستسقاء أأقل عدد التکریر لکونە علی هیئة خاصة خلاف القیاس فافھم. 


(م( وھذا ما اأجیب بە فی واقعة الفتوی حین سألنی بعض الأأکابر عن معنی ا حاجة إلی الاستسقاء وأنہا ہل تحققت 
فی بلادنا أم لا؟ حیث أمطروا فی أول الربیع؛ وقخطوا فی وسطہه عند ا حاجة إليەء فاأجبت بما کتبته هھناء 
وصححہ سیدی حکیم الأمة وقلت: ظنی أن مثل تلك ا حاجة قد تحقق فی بلادنا هذہ, فقد تشوشت العیادء _ 
واضطریت الزراعء وبلغت قلوب العامة ا حناجر من مخافة الغلاء الشدید إِن لم عَطروا فی الذة القریبة والله 
الستعان. قلت: وقد اأحاطه السحاب بآفاق السماء فی وقت کتابة هذا القام ونرجو اللہ تعالی ان یسقینا غیٹا مغیا 
غدقا طبقا نافعا غیر ضار بمحض الفضل منە والإنعامء وأُن یتجاوز عن سیٹاتناء ویغفر لنا ذنوبناء ولا پہلکتا بالاام 
وصلی الله علیٰ سیدنا محمد وسلم أفضل الصلاةء وأ زکی السلام الذی قال فیهاٗبو طالب وللّہ درہ. 

وأبیض یستسقی الغمام بوجھه ثمال الیتامی وعصمة للارامل ۸ ربیع الاُول ۱۳٣۷١‏ ھ. 
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قالوا: ویأمرھم الإمام بصوم ثلاشة أیام قبل یوم ال حروجء وبا روج عن ا مظالم 
وبالتقرب بالحیرں ٹم یخرجون فی الرابع صیاما۔ ولکل منہما أثر فی الإجابة علی ما ورد 
فی اُخبار نقلتء وذ کرها ا حافظ فی التلخیص ا بیر بالتفصیل. 

قالوا: ویخرجون الشیوخء والصبیانء والبہائمء لأن دعاءھم إلی الإجابة اأقرب: 
کات عیسوت بی سس ضتالمرق ستا0 دی سد ھتال 
گا : ”ھل ترزقونء وتنصرون إلا بضعفائکم؟٭ وفی اللستدرك من طریق حماد بن سلمة . 
عن ثابت عن اُنس: کان اُخوان أحدھما یحترف: والآخر يأتی النبی َء فشکا اخترف 
أخاہ فقال: ”لعلك ترزق بەٴ. ذکرہ ا حافظ فی التلخیص أیضا وأخرج الدار قطنیء 
وا حاکم من حدیث ابی ھریرۃ مرفوعا قال: ”خرج نبی من الأُنبیاء وفی لفظ لأحمد: 
٭ خرج سلیمان عليه السلام یستسقی؛ فإذا هو بنملة رافعة بعض قوائمھا إلی السماء فقال: 
ارجعوا فقد استجیب لکم من اأجل شأن الئملة“۔. وروی أبو یعلیء والیزارہ والبیہقی من 
حدیث أبی ھریرق وأٗبو نعیم فی اللعرفة من طریق مالك بن عبیدة بن مسافع عن أبیه عن 
جدہ مرفوعاء وأبو نعیم أیضا فی المعرفة من حدیث معاویة بن صالح عن ابی الظاهریة ان 
لنبی ج قال: ما من یوم إلا وینادی مناد: مھلا ہا الناس فان لله سطوات. ع2 
خشعء وصبیان رضّع؛ ودواب رتع لصب علیکم العذاب صباء ٹم رضضتم َچ 
ذکرہ ا حافظ فيه أیضاء وھذہ طرق عدیدة یقوی بعضھا بعضا۔ 

وقت صلاۃالاستسقاء وقت صلاۃالعید سوا ا تقدم من حدیث عائشۃ أنہ حرج 
حین بدا حاجب اليْسی- وقال ابن عباس: 'سنة الاستسقاء سنة الصلاۃ فی العیدین“ الخ 
أخرجہ ا حاکم وصححہ. وقال الذھبی: ”ضعف عبد العزیز (راویع٭ اھ .)۳۲٦٣:۱(‏ 
وی ہہ سرب ''اوانی !اھ اس اتا ظور کن زی السا 
قاله الحافظ فی التلخیص. 

وفیه أیضا: ”ان عمر رضی اللہ پوس بالعباس رضی اللہ عنهٴء أخرجه 
البخاری من حدیث نس عن عمر وأخرج ابو زرعة الدمشقی فی تاریخە بسند صحیح 
”ان معاویة استسقی بزید بن الأسود“ وروی اأحمد فی الزھد اُن نحو ذلك وقع معاویة مع 
ابی مسلم ال خولانی اھ (١:١٥۱))ء‏ وفیە الاستسقاء بالصالحینء والتوسل بالکاملین. 














إعلاء السنن ۹٤‏ 


آبواب صلاة اخوف 
باب کیفیة صلاۃ ا خرف 


وذکر الشافعی فی الام تعلیقا فقال: وروی عن سالم عن أبیہ ان النبی مج کان إذا 
استسقی قال:”'' اللھم اسقنا غیٹا مغیٹاء نیا مرئیا مریعاء غدقا مجللا عاما طبقا سحا 
دائما. اللھم اأسقنا الغیث ولا تجعلنا من القائطین. اللھم إن بالعباد والبلاد والبہائ 
وا خلق من اللواء والجھدہ والضنك ما لا نشکو إلا إليك. اللھم أُنبت لنا الزرعء وأدر لنا 
الضرعء وأسقِنا من برکات السماء وأنبت لنا من برکات الأرض. اللھم ارفع عنا ا جھد 
اون سی شوس سی بس سای ت سس پوت 
کنت غفاراء فأُرسل السماء علینا مدرارا“ اھ .)۲۲٢:۱(‏ 


قال ال حافظ فی العلخیص: لم نقف لە علی إسناد ولا وصلہ البیہقی فی مصنفاتہ 
بل رواہ ۂ فی المعرفة من طریق الشافعی. قال: ویروی عن سالم بە ثم قال: وقد روینا بعض 
ھذہ الأُلفاظ وبعض معانیہا فی حدیث غیرھم. ثم ساتھا بأسانیدہ اھ .)۱٥٥١١(‏ 

قلت: وتلیق مفل القائمی عقبول یسپ أن شی بہتا الدعایَ کنا 
استحبه الشافعی. ولکن ھذا آخر ما اُردنا إیرادہء فی باب الاستسقاء وللہ ا حمد رب 
الأرش رافغاء و اشام الس ایل الک والکیزباہ 

باب کیفیة صلاۃ ا خوف 
قوله: ”عن ابن عمر ‏ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرۃ. وفی الدر ا ختار: فیجعل الإمام 


السحاب بآفاق السماء وأمطرنا بفضل اللہ وطوله ومنہ وکرمہ ساعة قلیلة ونرجوہ اُن یسقینا بقدر ا اجة وأوسع 
من ببرکة سیدی حکییم الأمة انحمدیة رحمة اللہ علی العا مین فی زمانه آمین. اللھم إنا نتوسل إليیك ٠.‏ فأقیل دعاءناء 
ولا تردنا خائبین آمین. وبعد ذلك بیومین أو ثلائة استجاب اللہ لناء وسقانا بفضلهء ومنه غیٹا منرۃ: غدقا طبقاء فله 


الحمدء ولە الشکر۔ 


ج-۸ کیفیة صلوۃ ا خوف تد 
۰.9۷2 رر 
وسجد سجدتین. ثم انصرفوا مکان الطائفة التی لم تصل:؛ او فرکع 
رسول اللہ گل بہم رکعق وسجد سجدتین, ثم سلم. فقام کل واحد منہم 
فرکع لنفسہ رکعة وسجد سجدتین). رواہ البخاری (۱۲۸:۱ و۱۲۹). 





طائفة یإزاء العدو إرھابا لە ویصلی بأخری رکعة فی الثنائیء ومنہ الجمعة لد 
ورکعتین فی غیرہ لزوماء وذھبت إليە وجاءت الأخری؛ فصلی بہم ما بقی وسلم 
وحدہ وذھبت إليهٴ ندباء وجاءَت الطائفة الاولی وآھوا صَلاثہم بلا قراءۂ لأنہم لا 
حقؤن؛ وسلمواء ثم جاءت الطائفة الأخری؛ وآتھموا صلاتہم بقراءة لأنہم مسبوقون اھ. 
وفی رد ا حتار: قوله: ”ندبا ‏ فلو أُتھوا صلاتہم فی مکانہم صحت. قولەه: 
”وجاءت الطائفة الاُولی “ مجیٹھا لیس متعیناء حتی لو أتمت مکانہاء ووقفت الطائفة 
الذایة زا المدو صح. وھل الأفضل التمام فی مکان الصلاة او فی محل الوقوف تقلیلا_ 
للمشی؟ ینبغی ان یجری فیہ ا خلاف فیمن سبقه ا حدیث. کی جع وت 
او أآفادہ 7 السعود .)۸۸٦:۱(‏ 
قلت: وأصل الکیفیة فی روایة ابن عمر رضی اللہ عنہ والزیادة لندویة فی آی این 
عباس. وأُما ما فی الھدایة بعد بیان کیفیة صلاة ا خوف ا مذکورۃ فی الدر ا تار ما لفظہ: 
”والأصل فیہ روایة ابن مسعود رضی اللہ عنہ أُن النبی ك صلی صلاۃ الخوف علی 
الصفة التی قلنا“ اھ فلا یصح. فان روایته رضی اللہ عنہ لا تنطبق علی الکیفیة التی ذکرھا 
صاحب الھدایة. ۱ 
وقد روی حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنه أبو داودء وسکت عنه عن خصیف 
عن ابی عبیدة عن عبد اللہ بن مسعود قال: ”صلی بنا رسول اللہ گن صلاة الخوفء 
سے مو صف خلف رسول اللہ گا وصف مستقبل العدوء فصلی بہم رسول الله 
رکعة. ٹم جاء الآخرون نقائو امم واستقبل هؤلاء العدوء فصلی بہم ألنبی 
ہے ٹا ھؤلاء فصلوا لأفسہم رکعق ٹم سلمواء ٹم ذھبواء فقاموا 
مقام أُولك مستقبلی العدوء ورجع أُولك إلی مقامھم؛ فصلوا لانفسھم رکعق ثم 





إعلاء السٹن تصسرا ضرت ‌ٔ٦‏ 


و۱(- أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم (کلھم ثقات] فی 
صلاة ا خوف قال: وإذا صلی الإمام باصحابه فلتقم طائفة منہم مع اللامام 
وطائفة یازاء العدوء فیصلی الإإمام بالطائفة الذین معه رکعة ثم تتصرف الطائفة 
الذین صلوا مع الإمام من غیر أن یتکلموا حتی یقوموا فی مقام آصحابہم وتاتی 
الطائفة الآخری؛ فیصلون مع الإمام الرکعة الآخری؛ ثم ینصرفون من غیر ان 
یتکلموا حتی یقوموا فی مقام أُصحابہمء وتآأتی الطائفة الاُولی حتی یصلوا 
رکعة وحداناء ثم ینصرفون فیقومون مقام أصحابہم؛ وتاتی الطائفة الأحری؛ 
حتی یقضوا الرکعة التی بقیت علیہم وحدانا. رواہ الإمام محمد فی ” کتاب 
الآثار “ (ص٥٣۳).‏ ثم قال محمد: اُخبرنا ابو حنیفة قال: حدثنا ا حارث بن 
عبد الرحمن عن عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہما مٹل ذلك اھ۔. 

قلت: ا حارث ھذا مقبول من أتباع التابعین کما فی " التقریب 
(ص۹٦۲)‏ فالإسناد منقطع وهو مما لا یدرك بالرای. 


سلموا .)٣۸۲:۱(‏ وفی لفظ لە بعد هذا الحدیث وسکت عن أیضا ما لفظہ: حدثنا تمیم 
ے فور ری سی ہو سو شوہ 
نبی | لہ لگ نکبر الصفان جمیعا. قال أبو داود: ”رواہ الٹوری بہذا المعنی عن 
خصیف؛ وصلی عبد الرحمن بن سمرۃ ھکذا إلا أُن الطائفة التی صلی بہم رکعة ٹم 
سلم مضوا إلی مقام أصحابہمء وجاء ہؤلاء فصلوا لانفسھم رکعة ٹم رجعوا إلی مقام 
أولِك فصلوا لأنفسھم رکعة. قال ابو دأود: حدثنا بذلك مسلم بن إبراھیم نا عبد الصمد 
ابن حبیب أُخبرنی أبی ”أنہم غزوا مع عبد الرحمان بن سمرة کابل فصلی بنا صلاۃ 
الحوف“ اھ (ا :۳). وخصیف مختلف فيه وتقدم الاختلاف فی سماع ابی عبیدة 
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عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنەء فالحدیث حسن. 

وقول صاحب فتح القدیر :)٣٦:١(‏ ولا یخفی اأُن کلا من ا حدیئین (أی حدیث 
ابن عمر وابن مسعود) انا یدل علی بعض المطلوب وھو مشی الطائفة الاُولی؛ وإتمام 
الطاثفة الثانیة فی مکانہا من خلف الإمام وھو أقل تقیرا۔ وقد روی تمام صورۃ الکتاب 
(یعنی الھدایة) موقوفا علی ابن عباس من روایة ابی حنیفة ذکرہ محمد فی کتاب الآثار 








وساق: اتاد الإنام ولا بختی آن ذلك' ماالا مال لارای نید لان سے باتا نی 
الصلاقء فالموقوف فيه کا مرفوع اھ.. وقول: ”وإتمام الطائفة الثانیة“ٴ ےت 
الکتاب فتدبر. ٰ 

وقال العینی فی عمدة القاری .)۳٤٣٣:٣(‏ ھذا ا حدیث (أی حدیث ابن عمر رضی 
الله عنه) حجة لأصحابنا الحنفیة فی صلاة الخوف؛ وحدیث ابن مسعود أیضا اھ. 
فائدة: بیان طرق صلاۃ ا خرف 

ٹم اعلم ان طریق صلاۃ ا خوف قد وردت مختلفة والعمل بکل منہا یجوز إذا 

صح بسند یحتج بهە. قال الحافظ فی الفتح :)۳٥۹:۲(‏ وقد ورد فی کیفیة صلاة ا خوف 
صفات کثیرۃ. ورجح ابن عبد البر ھذہ الکیفیة الواردة فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنه 
وہ تو ولوافقة الأصول فی أُن الأُموم لا یتم صلاة قبل إِسلام إمامہ. 
وعن اأحمد قال: ثبت فی صلاة الخوف ستة' أحادیث أو سبعة أیہا فعل امرأً جاز. ومال 
إلی ترجیح حدیث سھل بن أأبی حئمة الاتی فی امغازی (فی البخاری) وکذا رجحه 
الشافعی. ولم یختر إسحاق شیا علی شیء: وبە قال الطبری وغیر واحد منہم ابن ا منذر 
وسرد ثمانیة أُوجھ. وکذا ابن حبان فی صحیحہہ وزاد تاسعا. وقال ابن حزم: صح فیہا 
اُربعة عشر وجھا'' وبینہا فی جزء مفرد. وقال ابن العربی فی ”القبس٭ٴ (شرح الموطا): 
جاء فیہا روایات کثیرة اأُصحھا ستة عشر روایة مختلفةء ولم یبینہا. وقال النووی نحوہ 
فی شرح مسلم, ولم یبینہا أأیضاء وقد بینہا شیخنا ا حافظ ابو الفضل فی شرح الترمذی؛ 
وزاد وجھا آخر؛ فصارت سبعة عشر وجھاء لکن یمکن أُن تتداخل. قال صاحب الھدی 
(اُی ابن القیم): اأُصولھا ست صفات وبلغھا بعضهم اکٹر وھؤلاء کلما رأوا اختلاف . 
الرواة فی قصة جعلوا ذلك وجھا من فعل النبی ‏ وانغا هو من اختلاف الرواة اھ. وھذا 
هو المعتمد وإليه أشار شیخنا بقوله: "یمکن تداخلھا' ا 


وفی عمدة القاری :)۳٣٤٤:٣(‏ قال القدوری فی شرح مختصر الکرخی؛ و 


)١(‏ نقل ابن ال جوزی عن أحمد أنه قال: ”ما أعلم فی ھذا الباب حدیٹا إلا صحیحاٴ“ کذا فی العلخیص. 
)٢(‏ بعضھا فی صحیح مسلم ومعظمھا فی سنن أبی داود کذا فی العلخیص۔ 




















إعلاء السنن ۱ ۸ٴ‌ 


باب جواز صلاۃ الخوف بعد النبی 
عليه أفضل الصلاة والسلام 

۲ - عن: حبیب ”أنہم غزوا مع عبد الرحمن بن سمرة رضی الله 
عنه کابلء فصلی بنا صلاة ا خوفٴ. رواہ ابو داود (۲۸۳:۱)ء وسکت عله. 

۳- عن: ثعلبة بن زھدم قال: ”کنا مع سعید بن العاص رضی الله 
عنه بطبرستانء فقام فقال: أيکم صلی مع رسول اللہ گج صلاۃ الخوف؟ فقال 
حذیفة: اُنا۔ فصلی بہژؤلاء رکعةت وبہؤلاء رکعة ولم یقضوا (أی مع الإمامع) “. 
رواہ ابو داود ١(‏ ۸۳)( دس کچ 6و وفی النیل (٣:٢٦۲)٭‏ رجال إسنادہ 
رجال الصحیح اھ“ : 

٤‏ حدثا: بد الاعلی عن یونس عن ا حسن ”ان أبا موسی رضیٰ 
نصر البغدادی فی شرح مختصر القدوری: الکل جائزء و ما ا خلاف فی الاُولی اھ.. وفی 
رد ا حتار :)۸۸٦:۱(‏ وفی الستصفی: إن کل ذلك جائز والکلام فی الاُولی اھ.. 

باب جواز صلاۃ الخوف بعد النبی 
عليه أفضل الصلاة والسلام 

قوله: ”عن حبیبٴ إلخ. قال المولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ بأن فتح کابل کان 
بے اھ سی ہو دج و 
النبی ع أیضا 

قولە: میس و مس کات 

قوله: ” حدثنا عبد الاعلی ”إلخ. قال المؤلف: قال البزار کما فی نصب الرایة 
)٦۷٤:٤(‏ قال الہزار فی مسندہ: روی ا حسن عن أبی موسیٰ الاشعری؛ وأبو موسی إغا 
کان بالبصرۃ أیام عمر رضی اللہ عنہ؛ فلا أحسبه سمع منه اھ. وفی تہذیب التہذیب 
٢‏ محھة۔ قال ابن ا مدینی: لم یسمع من ای موسی. وقسال ابو جساتم وأبو زرعسۃة: 


لم یرہ اھ. 





۹ ۸ 





الله عنہ''' صلی بأصحابهہ یاصبہان فصلت طائفة منہم معهء وطائفة مواجھة 
العدوء فصلی بہم رکعة ثم نکصواء وأقبل الآخرون یتخللونہمء فصلی بہم 
رکعق ثم سل وقامت الطائفتانء فصلتا رکعةٴ. رواہ ابن أبی شیبة (عون- 
العبود ۸۲:۱٥)ء‏ ورجالە ثقات. ۱ 


سم سَاَ تحت 
مٗوُٗوسسید 


ہے سد کو کٹ 
عمر رضی اللہ عنه ولفظ: ”و کذلك روی یونس عن ا لحسن عن أبی موسی أنہ فعلهٴ اھ. 
فجزم الإمام أبی داود علی الظاھر یدل علی أنہ سمعہ منہ. فاختلف فی الأصل؛ 
والاختلاف غیر مضر علی أُن الانقطاع أیضا لا یضر عندنا۔ ودلالة الأثر علی الباب 
ظاھرۃ بالتقریر ا مذکور. وکون صلاة اللذکورین من الصحابة ا مذکورۃ فی التن بعد وفاۃ 
وو تس جج رت ۱ 


فائدة: 


انس رد“ 


باب طریق الصلاة الرباعیة فی ا خوف 
وترك الصلاۃ عند التحام ا خرب 


قولە: ”عن جابر“ إلخ. دلالته علی الجزء الاأول من الباب ظاہجرۃ. وفی بعض طرق 


)١(‏ عن بی العالیة الریاحی: ”ان ابا موسی رضی اللہ عنه کان بالدار من صبہان وما بہم یومئذ کبیر وف (ھکذا فی 
الاأصل)۔ ولکن احب أن یعلمھم دینہم؛ وسنة نبیہم َء فجعلھم صفین, طائفة معھا السلاح مقبلة علی 
عدوھاء وطائفة من ورائہاء فصلی بالذین یلونه رکعة ٹم نکصوا علی ادبارھم حتی قاموا مقام الآخرین یتخللونہم 
حتی قاموا ورائہ فصلی بہم رکعة اُخری؛ ثم سلمء فقام الذین یلونہ والآخرون؛ فصلوا رکعة رکعة ٹم سلم 
بعضھم علی بعضء فتمت للامام رکعتینء وللناس رکعة رکعة“. رواہ الطیرانی فی ”الکبیر ٴء ورجاله رجال 


الصحیح؛ کذا فی ”مجمع الزوائد“۔ 
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وأأقمیت الصلاۃ فصلی بطائفة رکعتینء ثم تأخرواء وصلی بالطائفة الأأخری 
رکعتین فکان للنبی مایا اُربع وللقوم رکعتان). متفق عليه کذا شی 
الیل" ۲۰۱۹:٢‏ 


الحدیث أنه ہي سلم بعد ال رکعتین ثم بعد ال رکعتین.فروی النسائی وسکت عنه (۲۳۱:۱): 
عن ا حسن عن جابر رضی اللہ عنہ بن عبد اللہ ”ان النبی سأ صلی بطائفة من أصحابہ 
رکعتین ثم سلمء ثم صلی بآخرین أیضا رکعتین ٹم سلمٴ اھ. وروی أبو داودء وسکت 
عنه )٣۸٤:٤(‏ عن ا حسن عن أبی بکرة قال: ”صلی النبی لهُ فی خوف الظھر” نصف 
بعضھم خلفه؛ وبعضھم یازاء العدوء فصلى بہم رکعتین؛ ثم سلم؛ فانطلق الذین صلوا 
.مع فوقفوا موقف أصحابہم ثم جاء أواىك فصلوا خلفہ فصلى بہم رکعتینء ٹم سلم. 
فکانت لرسول اللہ كهه أربعا ولأصحابہ رکعتین رکعتین (أی معہ طِ). وبذلك کان 
یفتی الحسن اھ. وصححہ فی نصب الرایة (۲۲۷۰۱). ففی هذہ الأُلفاظ ما یدل علی أُنه 
لله صلی مرتین والصحابة خلفه مرةہ فیلزم اقتداء المفترض با لمتطوع فی المرة الثائیة 

وا جواب عنە أنه لم یصل مرتینء فان المراد بالسلام هو التشھد'' لان السلام فی 
وسط الصلاة لا یجوز والصلاة کانت رباعیة فی ا حضر. ففی الزیلعی (۳۳۷:۱): وقال 
.. بعضمم: کان فی حضر بیطن نخلےة علی باب الدیة وکان خوف, فخرج 
منے محترسا ‏ اھ. ۱ 

قال بعض الناس: وأما ما فی الزیلعی أٔیضاء وقال غیرہ: لم یحفظ عن النبی عليه 
السلام ان صلی صلاۃ ا خوف قط فی حضرء ولم یکن لە حرب قط فی حضر الیوم إلا 
یوم الخندقء ولم یکن آیة ال خوف نزلت بعد اھ. فلا یضرء فإن کون الصلاۃ فی حضر قد 
اثبت با رواہ الشافعی فی مسندہ (ص:۳۱): اخبرنی الثقة ابن علیة” او غیرہ عن یونس 


)١(‏ رواہ أیضا ابن حبانء وا حاکم: والدار قطنیء ففی روایة ابی داود وابن حبان اُنہا الظھر وفی روایة ا حاکم 
والدار قطانی آتتھا للغرت کذا فی الیم (1::1): وقال البیَہقیٰ فی المرقة: ہو وہمہ ما فی غون المبود: 
ٰ أی الغرب وھم۔ 
)٢(‏ ولا یقال: إِن عدم نقل إتمامھم ال رکعات الباقیة ینافی هذا التأأویلء فان عدم نقل شیء لا یستلزم عدم ذلك الشیء 
وقال الشیخ: والأمر اُظھر من ان ینبە عليه فان من المعلوم الضروری فی الدین هن الاختصار فی الفرض لا یجوز-ٴ 
)٣(‏ معناہ اُخبرنی الٹقق ولا أأحضرہ معینا وھو این علیة او غیرہء فافھم. ۱ 


و 
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عن ا حسن عن جابر رضی اللہ عنہ ”ان النبی یلت کان یصلی بالناس صلاة الظھر فی 
ا حخوف ببطن نخلة فصلی بطائفة رکعتین ثم سلم ثم جاء طائفة أخری؛ فصلی بہم 
رکعتینء ثم سلمٴ اھ. والثقة إن کان ابن علیةء فھو ثقة حافظ أُخرجوا لە؛ کما مر فی 
التقریب (ص٥٥۲).‏ وإن کان غیرہ فا حکم مختلف فيه. 

قال فی تدریب الراوی (ص:۱۱۳): وإذا قال: ”حدثنی الثقة أو نحوہ ٴٴ لم یکتف 
بە علی الصحیحء وقیل: یکتفی اھ ملخصا. وفی ”قفو الأثر فی صفو علوم الأثر“ فی 
۱ الصطلح علی مذھب سادة ا حنفیة (ص:٢۲):‏ وحدیث ا مبہم قیل: مقبول مطلقاء وقیل: 
لاہ ولو أبہم بلفظ التعدیل کان یقول الراوی عنە: ”اُخبرنی الثقةٴ. واختارہ القاضی 
القضاة (ہو ا حافظ ابن حجں. وقیل: إن وصفہ نحو الشافعی من أئمة ا حدیث الراوی 
عنه بالثقة فالوجه قبوله واختارہ اٹ حلیء وقیل: تعدیله مع الإٴبہام مقبول مطلقا۔ وقیل: إن 
کان عالا بأُسباب ا جرح والتعدیلء فھو مجزی فی حق من یوافقه فی مذھبه والذی 
ینبغی أُن یکن مذھبنا قبوله وإن أبہم بغیر لفظ التعدیل ولکن بمثل الشرط الذی اعتبرناہ 
فی ا مرسل اھ. 

وذکر فی باب ا مرسل (ص٤٤١ ١‏ و١۱):‏ فان عرف من عادة التابعی أُنە لا یرسل إلا 
عن ثقة فقال الشافعی: یقبل إن اعتضد بمجیئہ من وجه آخر یباین الطریق الاولی مسندا 
کان أُو مرسلا. وذھب جمھور ا حدثین إلی التوقف؛ وھو اد قولی اأحمدہ وٹانیہما وھو 
قول ا مالکیین والکوفیین یقبل سواء اعتضد بمجیئه من وجه آخر یباین الطریق الاولی ام لا 
ھکذا قیل. وا ختار فی التفصیل قبول مرسل الصحابی إجماعاء ومرسل أھل القرن الثانیء 
والثالث عندناء وعند مالك مطلقاء وعند الشافعی بأحد خمسة أمور ان یسندہ غیرہہ أو أُن 
یرسله آخرء وشیوخھما مختلفة أو أأن یعضدہ قول صحابیء أُو ان یعضدہ قول اکٹر 
"نمشافاار آہ و رت لا مل للا یسلت نیفراعلا سی الات رق 
عند بعض أُصحابناء عردود عند الآخرین إلا ان یروی الثقات مرسله کما رووا مسندہ. 
فان کان الراوی یرسل عن الثقات وغیرھم فعن ابی بکر الرازی من أصحابناء وأٗبی الولید 
الباجی من ا مالکیة عدم قبول مرسلہ اتفاقا. ونقل السراج الھندی من أُصحابنا ان المرسل 
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فی اصطلاح ا حدثین ہو قول التابعی: ”قال رسول اللہ مگ : وإن ما سقط من رواتہ قبل 
التابعی وأحد یسمی منقطعا أو اکثٹر یسمی معضلا فلم یذ کر ا معلق عنہم؛ لا لأنه لم 
یسمع اسمه منہم بل لأنه إما منقطع أو معضل. قال: والکل یسمی مرسلا عند الصولیین 
انتہی. وقد علمت حکم مرسل أھل القرون الثلائة ومن بعدھم علی ما هو ا حتار عندناء 
فھو حکم مرسل أُصولیین مطلقا اھ ملخصا بلفظھ. وفی تدریب الراوی (ص:۷٣):‏ وقید 
ابن عبد البر وغیرہ ذلك با إذا لم یکن مرسلە من لا یحترز ویرسل عن غیر الثقات؛ فان 
کان فلا خلاف فی ردہ اھ. 

وقال ا حافظ فی شرح نخبة الفکر (ص:٥۲):‏ ونقل ابو بکر الرازی من ا حنفیة 
وأٗبو الولید الباجی من ا مالکیة أُن الراوی إذا کان یرسل عن الفقات وغیرھم لا یقبل مرسله 
اتفاقا اھ. وھ شی سے بی سو سی و 
یقبل مرسله اتفاقاٴٌ إلخ أی إذا عرف حاله أنە غیر ملعزم بأن یرسله عن چیہ 
مرسلە اتفاقا. وأما إذا لم یعلم حاله فمرسله مقبول اتفاقا اھ. وقولە: ”مقبول اتفاقا یعنی 
بە اتفاق ا حتجین بال مراسیل. 

قال بعض الناس: وإذا عرفت ھذا التفصیل فاعلم ان قول الشافعی: ”أُخبرنی الثقة“ 
محتج بە عندنا فإانه من القرن الثالث. قلت: کلا! بل ہو من القرن الرابع وانما یقبل قوله 
ذلك عندنا لکونە إماما مجتہداء واحتجاج ا جتہد برجل توثیق لە. ویونس؛ والحسن 
ثقتان من رجال ا لجماعة. 


لم یلق جابراء وقال ابن أبی حاتم: سألت أبی سمع ا حسن من جابر؟ قال: ما اُری ولکن 
ہشام بن حسان یقول عن الحسن: ”تنا جابر“ وأنا أنکر هذا. نا الحسن عن جابر بن 
کساب مع أنه اأُدرك جابرا اھ. وقال البزار : کما فی نصب الرایة ١(‏ :۸)): روی احسن 
عن جابر بن عبد اللہ أحادیث ولم یسمع منە اھ. فعلی ھذا الأثر منقطع۔ ۱ 

قلت: لیس الام کماقھمت ء یلال عليهة ما خی تہذیت العہدت ابضا: وأُما روایة 
ا حسن عن سمرة بن جندب؛ ففی صحیح البخاری سماعا منہ لحدیث العقیقة. وقد روی 
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عنه نسخة کبیرۃ غالبہا فی السنن الاٌربعة. وعند علی بن ا مدینی ان کلھا سماع وکذا 
حکی الترمذی علی البخاری. وقال یحبی القطان وآخرون: ھی کتاب؛ وذلك لا یقتضی 
الانقطاع اھ .)۲٦۸:۲(‏ 

فائدةۃ: بحث الکتابة 


وقال النووی فی تقریبه (ص:١٤۱):‏ 0 0" 
مسموعہ حاضر أو غائب بخطہ أو بأمرہ وھی ضربانء مجردة عن الإجازةق ومقرونة 
”بأجزتك ما کتبت لك؛ أو إلیك؛ أو بە إليیك ٭ ونحوہ من عبارة الإجازۃ. هذا فی الصحة 
والقوة کا مناولة ا مقرونة (بالاجازق). وأما ا جردة فمنع الروایة بہا قوم منہم القاضی 
الماوردی الشافعی؛ وأجازھا کٹیرون من ا متقدمین وا متأخرین منہم أیوب السختیانی؛ 
ومنصورء واللیث؛ وغیر واحد من الشافعینء وأصحاب الاأصول. وھو الصحیح الشھور 
بین اُھل ا حدیث؛ ویوجد فی مصنفاتہم ”کتب إلی فلان قال: حدثا فلان ٭ والمراد بە 
هذاء وھو معمول بە عندھم معدود فی اللوصول. ثم یکفی معرفة خط الکتاب؛ ومنہم 
من شرط البینة وھو ضعیف اھ. وقد قدمت حدیثا من النسائی من طریق الحسن عن جابر 
وذکرت أیضا أُنه قد سکت عنهء فدل سکوتہ علی أُنه صحیح عندہ حجة. 
أبو بکرۃ اُسلم بعد وقوع صلاۃ ا خوف بجدۃ 

وأُما حدیث أبی بکرة فلیس فی روایته اُن ذلك کان ببطن نخلء کما فی العلخیص 
ا حبیر (١:١٤٤۱))ء‏ ولکنہ محتمل لذلك لاحتمال اتحاد الواقعة وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. وفی التلخیص: أعله ابن القطان بأن أبا بکرۃ اأُسلم بعد وقوع صلاۃ الخوف 
بھدق هھذہ لیست بعلة فإانه یکون مرسل صحابی اھ. 

قلت: إنما أوقع بعض الناس فی ہذا التطویل استدلاله لصلاۃ الخوف فی ا لحضر بما 
رواہ الشافعی فی مسندہ بالشك فیمن حدثه مع توثیقه إیاہ مبہما 'عن یونس عن ا حسن 
عن جابر“ إلخ. وغفلتہ عما أخحرجه الطحاوی فی معانی الاآثار بسند صحیح بلا شك 
موصولا قال: حدثا یزید (ثقة من رجال النسائی) بن سنان ثنا معاذ (من رجال ا جماعة) 
ابن مشام حدثنی أبی عن قتادةۃ عن سلیمان الیشکری (ثقة ثقة) أأنه سال جابر بن عبد اللہ عن 




















إعلاء السنن طریق الصلوۃ الرباعیة فی ا خوف وترك الصلوۃ عند الالتحام ٢‏ 


إقصار الصلاۃ فی ا خوف ای یوم أُنزل وأین هو؟ قال: ”انطلقنا نتلقی عیر قریش آتیة من 
الغای سی دا کنا رشن جا رجل من اقم إلی آتنقال: انی رضول ال کل 
بالرحیل وأخذوا السلاح ثم نودی بالصلاۃ فصلی رسول اللہ گلػ بطائفة من القوم 
وطائفة أخری یحرسونہم فصلی بالذین یلونه رکعتینء ٹم سلمء ثم تأخر الذین یلونہ علی 
أعقابہم ۔فقاموا فی مصاف أصحابہم؛ وجاء الآخرونء فصلی بہم رکعتینْ والآخرون 
یحرسونہم ٹم سلمٴ. ا حدیث. 

قال الطحاوی: نان قال قائل: ففی ھذا الحدیث ما یدل علی خروج رسول الله 
گل من الصلاةۃ بعد فراغہ من ال رکعتین اللتین صلاھما بالطائفة الاأولی لان فی ا لحدیث: 
"ثم سلم ٴ. قیل لە: قد یحتمل أُن یکون ذلك السلام ا مذ کور ہو سلام التشھد الذی لا 
یراد بە قطع الصلاۃء ویحتمل أُن یکون سلاما راد بە إعلام الطائفة الاولی بأُوان انصرافھاء 
والکلام حینئذ مباح لە فی الصلاۃ غیر قاطع لھا إلخ (۸۷:۱ و۸۸). 
ىتمة: 

قال الشیخ: إنه کما یؤخر الصلاة بحال ا مسائفة كذلك یؤخر فی حالة لا بمھکن 
الوقوف بل بضطر إلی اللشی؛ لُنه مفسد کالمسائفة. وقال بعضھم بصحة صلاة ا ماشی 
بالإیماء استدلالا بقوله تعالی: غلافان خفتم فرجالا او رکباناہچ الایة. قلنا: معنی قولە تعالی: 
”رجالا” قائمین ووافقین علی الاُرجلء لا مشاۃء والقرینة یدل عليه مقابلتہ بقولہ: ”او 
رکبانا'' فعلم بە ان معنی ٭رجالاٌ ما یقابل الراکب ای غیر راکبین بعد اُن کانوا واقفین. 
ولو کان معناہ مشاة کان حق البلاغة اُن یقال: فرجالا او واقفینء کما ہو ظاھر۔ 

وأما ما رواہ أبو داود عن عبد اللہ بن أنیس قال: ” بعثنی رسول اللہ مك إلی خالد 
ابن سفیان الھذلیء وکان نحو عدنة وعرفات فقال: ”اذھبء فاقتله قال: فرآأیته . 
وحضرت صلاة العصرء فقلت: إنی لأخاف أُن یکون بینی وبینە ما ان أوخر الصلاق 


)١(‏ الظاھر اُن المراد بە بطن نخلة بقرینة السباق وھو قول: ”انطلقنا نتلقی عیر قریش آتیة من الشام٭ لا موضع نخل 
بنجدہ فان الصلاۃ بنخل نجد کانت فی غزوۃ ذات الرقاع ولم تکن لتلقی عیر قریشء بل کانت لغزو محارب 
خصفة کما فی الصحیح فالظاہر ان الراد بالنخل فيه بطن نخلةء کما وقع التصریح بە فی روایة الشافعی عن 
الحسن عن جابر وبطن نخلة علی باب الدینةہ فافھم. ولا تکن من الغافلین. 
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فانطلقت اُمشی وأنا أصلی أومی إِماء نحوہہ فلما دنوت منه قال لی: من اُنت؟ قلت: رجل 
من العربء بلغنی أنك تجمع لھذا الرجل؛ فجتتك فی ذاك. قال: إنی لفی ذاك. فمشیت 
سای نا ایک غارہ سی سی لی سن یقاس 
عو اثتریٰ گا نی غرت افرۃ وفی فتح الباری: ”إسنادہ حسن .)۳٦٣:٢( ٠‏ فھو 
رای محض نشأ من الإطلاقات: ولیس حجة من غیر انجتہد. 

وکان هذا کلاما فی صلاة ا ماشی أما الراکب ففی الدر ا ختار: ”الراکب إن کان 
مطلوبا تصح صلاته وإن کان طالبا لا نعدم خوفهٴ اھ حاصلہ ان اللہ تعالی اُجاز صلاۃ 
الراکب فی حالة ا خوف؛ کما قال تعالی ”فان خفتم ٴ فإاذا فات الشرط ای ا خوف؛ کما 
للطالب لأنه غیر خائف فات ا مشروط ای الصلاةۃ راکبا فقط ١ھ‏ کلامہ. 

فان قیل: ا لمتبادر ھناك ان معنی ٭رجالاْٴ غیر راکبین سواء کانوا مشاۃ أو قائمین 
وواقفین علی ما یقتضیه مقابلته ”ب رکباناٴ فلا یضر مقصود ا خصم: --- 

قلنا: أجاب عنه شیخنا بأن ال خصم مستدل بالایق ونحن نمنعہء ویکفی فی المنع 
الاحتمالء والقرینة سند المنعء وبانہدامہ لا ینہدم المنع فکأنہ قیل: معنی ”رجالا یحتمل 
ان یکون قائمین إلخ. قلت: ولا حاجة إلی ہذا ا جواب بعد ما ثبت عن النبی عََلُ تفسیر 
ریرش می . کما فی الصحیح وزاد ابن عمر عن اللبی گل 
”وإن کانوا اکٹر من ذلكء فلیصلوا قیاما و رکبانا“ٌ اھ. قال ا حافظ فی الفتح: وساقہ 
الإسماعیلی من طریق أُخری؛ وفیه: وزاد ابن عمیر عن النبی كَيُ: ”فان کٹرواء فلیصلوا 
رکبانا أو قیاما علی أقدامھمٴ اھ .)۳٦٣:۱(‏ وذکرہ البخاری فی تفسیر ھذہ الأیة فی 
باب التفسیر من الصحیح. 

فان قلت: واقعة عبد اللہ ؛ بن اُنیس وقعت فی زمنہ چٹ ٹم لم یرد ما یدل علی کونہ 
باطلا. فھو مرفوع من التقریر حکما ۱ 

قلت: اُجاب عنه شیخنا بأن ھذا وقع نادرا. وعدم اطلاع النبی عَكُ غیر بعید 
والوحی لا یلزم ان ینزل فی کل واقعة وما یلزم نزول الوحی إذا فی الأمر علی 
الصحابة جمیعا. کما قدمناہ قی ناب الإمامة فوقع الاحتمال فی الرفع. قال ال وکانی فی 
الئیل: لا یتم بە الاستدلال إلا علی فرض أُن النبی گل قرأء علی ذلك؛ وإلا فھو فعل 
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٦‏ - عن: أبی سعید رضی اللہ عنهہ قال: حبسنا یوم ا جخندق عن 
الصلاۃ حتی کان بعد الغرب بہوی من اللیل کفیناء وذلك قول اللہ عز وجل: 
پوکفی اللہ الؤمنین القتالء وکان اللہ قویا عزیزا4 قال: فدعا رسول اللہ ہہ 
بلالا رضی اللہ عنہء ا حدیث. وقد تقدم فی الترتیب بین الفوائت. 


۷<- عن: انس بن مالك رضی اللہ عنه حضرت عند مناھضةا' 
حصن تستر عند إضاءة الفجر واشتد اشتغال القتال فلم یقدروا علی الصلاة فلم 


صحابی لا حجة فیه. قال ابن ا لمنذر: کل من أُحفظ عنە العلم یقول: إن الطلوب یصلی 
علی دابته یومئ ماءء وإن کان طالبا نزلء فصلی بالاأرض اھ (۲۱۳:۳). قلت: والاولی 
ان یحمل فعل عبد اللہ بن انیس علی التشبے بالمصلینء ولعله أعاد الصلاۃ بعد 
ذلكء والل اأعلم. 

قوله: ”عن أبی سعیدٴ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 
وفی الھدایة: ”ولا یقاتلون فی حال الصلاة فإِن فعلوا بطلت صلاتہم؛ لأنہ عليه السلام 
شغل عن أربع صلوات یوم ا حندق. ولو جاز الأداء مع القتال ما ت رکھاٴ. وقال الشیخ: 
وفی فتح القدیر بعد ما نقل عن بعضھم الاعتراض علی استدلال صاحب الھدایة وبعد ما 
تکلم طویلا ما نصە: إن الملدعی اُن لا تصلی حالة المقاتلة والمسایفة وھذا مما یدل عليه 
تأخیرہ الصلاۃ یوم ا خسندق إذ لو جسازت فی تلك ا حخالة لم یؤخر إلی آخسر ما 
قال وأطال .)٥٢۷:١(‏ 

قوله: ”عن انس قال المؤلف دلالتہ علی ا جزء الثانی من الباب من فعل الصحابة 
ظاهرة. 

ٹم اعلم ان الأخذ بکل ما ورد فی صلاتہ الخوف یجوز عندنا إلا صورتین, فان أبا۔ 
حنیفة رحمہ اللہ تعالی یؤولھما علی تقدیر ثبوتہما عنہ چهُ و یحملھما علی الاختصاص 
بہ ہن الاُول ما مر فی حدیث جابر أنہ گل صلی بکل طائفة رکعتینء وسلم علی 
رکعتینء وقد ذکرنا تأویله. والثاتی ما رواہ النسائی عن این عباس رضی اللہ عنه ان رسول 
اللہ یلگ صلی بذی قردء فصف الناس خلفهہ صفینء صفا خلفه وصفا موازی العدوء 


)١(‏ مقاومت کردن باھم وقاومہ فی اللصارعة وغیرھا برابری کرد با لو کذا فی ”الصراح“. 














جج ۸ طریق الصلوۃ الرباعیة فی ال خوف وترك الصلوۃ عند الالتحام - ٣١۰۷‏ 
“”وما یسرنی بتلك الصلاة الدنیا وما فیہاٴ ھکذا علقه البخاری. وفی ”فتح 
الباریٴ :)۳٦٣:٢(‏ وصله ابن سعدء وابن ابی شیبة من طریق قتادة عنہ وذکرہ 
خلیفة فی "تاریخە ٴ وعمر بن شبة فی ٭أُخبار البصرةٴّ من وجھین آخرین عن 
قتادةۃ. ولفظ عمر: سئل قتادة عن الصلاة إذا حضر القتال فقال: حدثنی اُنس بن 
مالك أنہم فتحوا تستر وہو یومئذ علی مقدمة الناس وعبد اللہ بن قیس یعنی با 
موسی الاشعری أمیرهم وفی روایة عمر بن شٛبة: حتی انتصف النہار اھ. 


فصلی بالذین خلفه رکعة ثم انصرف ھؤلاء إلی مکان ھؤلاء وجاء أولفك فصلی بہم 
رکعق ولم یقضوا. وقد مر فی اللتن نحوہ عن ثعلبة بن زہدم عن حذیفة أنہ لج صلی 
بھؤلاء رکعة وبھؤلاء رکعة ولم یقضوا. 

فقوله: ”ولم یقضواً کالصریح فی اقتصارھم علی رکعة رکعة وفی الباب عن 

زید بن ثابت عند ابی داودہ والنسائی؛ وابن حبانء وعن جابر عند النسائی ویشھد لە ما 

رواہ مسلم, وأٗبو داودء والنسائی من طریق مجاھد عن ابن عباس قال: فرض اللہ الصلاۃ 
علی لسان نبیکم فی الحضر أربعاء وفی السفر رکعتینء وفی ا خوف رکعة. 

وقال الحافظ فی الفتح: وبالاقتصار فی ا خوف علی رکعة واحدة یقول إسحاق؛ 
والوری ومن تبعھماء وقال بە ابو ھریرةء وأبو موسی الاأشعری؛ وغیر واحد من التابعین. 
ومنہم من قید ذلك بشدة ال خوف. وقال ا جمھور: قصر ا خوف قصر هیئة لا قصر عدد 
وتاولوا روایة مجاھد ھذہ علی أُن المراد بە رکعة مع الإمامء ولیس فیه نفی الغانیة. وقالوا: 
یحتمل ان یکون قوله فی ا لحدیث السابق ”لم یقضوا ای لم یعیدوا الصلاة بعد الأمن 
واللہ أُعلم (٢:٣٦۳)۔‏ 

وبا جملة فان عدد الرکعات ثابت بالتواتر والإاجماع فلا یجوز قصرہ إِلاً مثلھماء 
اوکل ما ورد فی الاقتصار علی رکعة رکعة فی ا حخوف: فمن أخبار الآحاد روایة ومحتمل 
دلالق ولا یصح نسخ الثابت قطعا مثله. وأما قصر هیئة الصلاۃ فی الخوف فقد دل عليه 
الکتاب وورد فی غیر ما حدیث؛ وقد بلغ حد التواتر فافھم. وبہذا اندفع ما اُوردہ 
" العلامة الش وکانی فی النیل عن ا جمھور. واللہ تعالی أعلم وعلمہ اث وأحکم. 





ھچ 
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ارات الات 
باب توجیه انحتضر إلی القبلة علی شقہ الأیمن 
١۸‏ عن: أبی قتادۃ رضی اللہ عنه اُن النبی تم حین قدم المدینة سأل 
عن البراء بن معرور رضی اللہ عنهء فقالوا: ”توفی وأوصی ان یوجه إلی القبلة “. 
تقال رسول اللہ گا: (أصاب الفطرة) ثم ذھبء فصلی عليه. أخرجہ ا حاکم 
فی ”المستدركٴء وقال: حدیث صحیح کھت 
(نصب الرایة .)۳٤٣ ٣٣:٣‏ 
۹ - عن: البراء بن عازب رضی اللہ عنه قال: قال لی رسول الله 
گل : دإذا أنیت مضجعكء فتوضأً وضوئك للصلاۃ ثم اضطجع علی شقك 
الأمن وقل: اللَھم اأسلمت إلی أُن قال: فإن مت مت علی الفطرة٭. رواہ 
البخاری (۹۳۳:۲). 
باب ما یلقن ا حتضر وما یقوله وما یقرأً عندہ 
۹۰- عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنہ مرفوعا: ولقنوا موتاکم لا إله 
اللہ فإنہ من کان آخر کلامہ لا إله إلا اللہ عند الموت دخل الجنة یوما من الدھر 


باب توجیه انحتضر إلی القبلة علی شقہ الأیمن 
قولہ: ”عن أبی قتادۃ٭ إلخ دلالتہ علی ا جزء الُول من الباب ظاھرة. 
قولہ: ”عن البراءٴ إلخ. وجہ الاستدلال به علی استقبال ا حتضر عند ا موت ان النوم 
مظنة للموت: ولیہ الإشارۃ بقولہ گل : ”فان مت“ إلخ بعد قولە: ”ئم اضطجع علی 
شقك الاینٴء فانه یظھر منہا أنە ینبغی أُن یکون ا حتضر علی تلك الھیئةء کذا أفادہ 
القاضی الش وکانی فی النیل .)۲٥٠٢:٣(‏ قلت: والکل مستحب. 
باب ما یلقن انختضرء وما یقوله وما یقرأ عندہ 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ“ وقوله: و و إلخ. دلالة الأول والٹانی علی ا جزء 
الأول والغانی من الباب ظاھرة. 








با 


ج ۸ ما یلقن انحتضر ۹ 
وإن أصابه قبل ذلك ما أُصابه. رواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴء وأحمد فی 
”لہ کذا فی ”کن العمال* :(1۱:۸): وفی ”التلخیصن :ابیز" 
18۹ ظزاہالی اس خبان نقطء رقال: غلط بن اجوزی مراف لی البخارئ: 
ولیس هو فی. واأما ا حب الطبری؛ فجعله من التفق عليەء ولیس کذلك. 

ْ ۱( عن: طلحة رضی اللہ عنه وعمر رضی الہ عنه قالا: (سمعنا 
رسول اللہ گل یقول: إنی لأعلم کلمة لا یقولھا رجل یحضرہ الموت إِلا وجد 
روحه لھا راحة حین تخرج من جسدہہ وکانت لە نورا یوم القیامة وفی لفظ: 
إلا نفس اللہ عنه وأشرق لە لونہ ورأی ما یسرہ: لا إلە إلا اللہ*. اأخرجه أبو 
یعلیء وال ح اکم بسند صحیح (شرح الصدور للحافظ السیوطی صح٥۱).‏ 

7۲ - عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه (مرفوعا): (لقنوا موتاکم لا إِله إلا 
الله ولا تملوهمء فإنہم فی سکرات الموت). رواہ الدیلمی (کنز العمال ۸۱:۸) 
وإسنادہ ضعیف علی قاعدته. 

٣۳‏ عن: أبی الدرداء زعن ین رما مرفوعا: (ما من میت بموت 
فیقراً عندہ سورة یس إِلا أُھون اللہ عليه؛. رواہ ابو نعیم ” کنز العمال " ۸۰:۸). 


قولہ: ”عن أبی ھریرة“ إلخ. دلالتہ علی ا جزء الأول من الباب مع طریق التلقن 
ظاھرۃ. قال الشیخ: وھذا الطریق هو ما ذکرہ فی الدر ا ختار وغیرہ أنه یلقن من غیر أمرہ 
یہا لكللا یضجرہ وإذا قالھا مرة کفاہ؛ ولا یکرر عليه ما لم یتکلم إلخ. قلت: وضعف 
السند لا یضر فإنه نقل اعتضادا للقیاس. 

قال النووی: وأجمع العلماء علی ھذا التلقینء ‏ وکرھوا الإکٹار عليه والموالات؛ ائلا 
یضجرہ لضیق حاله وشدۂ کربە فیکرہ ذلك بقلبه أو یتکلم بکلام لا یلیق. قالوا: وإذا قاله 
مرة لا یکرر عليه إلا أُن یتکلم بعدہ بکلام آخر فیعاد التعریض لە بە لیکون آخر کلامه اھ 
من النیل (۹۰:۳٢۲)۔‏ ۱ 

قوله: عن أبی الدرداءٴ إلخ. قال المؤلف: دلالتہ علی الجزء الثالث من البابء 
وکذا دلالة الحدیث الذی بعدہ عليه ظاھرۃ. ولم اأقف علی أسانید حدیثی أبی الدرداءی 
وأبی ذر ولكکنە حسن أو صحیح لسکوت الحافظ عنه فی التلخیص؛ وقد احتج العلامة 








. إعلاء السن ٦‏ ند اضر ہہ کی 





وھی ٭الدر المئشەر . عزا روایة أُبی الدرداء إلی ابن مردویهء والدیلمی؛ وروایة 
بی ذر إلی آبی الشیخ والدیلمی. ولفظ ”الدر النٹور“ٴ: ھون موضع أھون. ولعل 

کاتب ٭ کنز العمال٭ قد سھی. وکذا ذکرہ الحافظ فی ”التلخیص ٭ )۱٥٥:١(‏ 
2 ٹون“ نے ۶ کی نو او صحیح فان الش وکانی یحتج 


بسکوت الحافظ فی ٭ٴ التلخیص ٴ أیضا۔ 
۹٤‏ - عرن: معقل بن یسار رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ عل 


الش رکا بسسکوتے فیس فی غیر موضع من النسیلء منے ما ذکرہ نی 
۲٤۹:۳ ۲۱۱:۳(‏ و۷۰:۳). 
ٹم اعلم ان هذا الکلام کان متعلقا وبالتلقین قبل اللوتء وقد ورد الطْفین بعد الدفن 
أیضاء ففی التلخیص ال ہیر الطبرانی عن أبی أمامة رضی اللہ عنہ إذا اُنا مت فاصنعوا بی 
کما أمرنا رسول اللہ عُ ان نصنع ہھوتانا أمرنا رسول اللہ مه فقال: ”إذا مات اُحد من 
إخوائکم؛ فسویتم التراب علی قبرہ؛ فلیقم اأحد کم علی راس قبرہ ثم لیقل: یا فلان بن 
فلانة! فإانه یسمعه ولا یجب ثم یقول: یا فلان بن فلانة! فإنه یستوی قاعدا. ٹم یقول: یا 
فلان بن فلانة! فإنه یقول: ”اُرشدنا یرحمك اللہ ولکن لا تشعرون فلیقل: اذکر ما 
خرجت عليه من الدنیا شھادة ان لا إلە إلا اللہ وأن محمدا عبدہ ؤرسولہء وأىك رضیت 
اللہ رباء وبالاسلام دیناء ومحمد نبیاء وبالقرآن إماما۔ فان منکرا ونکیرا یأخذ کل واحد ' 
منہما بید صاحبه؛ ویقول: ٭انطلق بنا ما یقعدنا عند من قد لقن حجة“ . قالِ: فقال رجل: 
”یا رسول اللا فان لم یعرف أمه“. قال: ینسبه إلی امہ حواءہ یا فلان بن حوامٴ وإسنادہ 
صالحء وقد قواہ الضیاء فی أحکامه لە (١٦۱:١و۷٦۱)۔‏ 
۱ وفی الدر ا حتار: ولا یلقن بعد تلحیدہ وإن فعل لا ینہی عنہ. وفی ا جوھرة: إنە 
۔مشروع عند أُھل السنة اھ. وفی رد ا حتار: قیل: یلقن لظاھر ما رویناء وقیل: لا وقیل: لا 
یؤمر بە ولا ینہی عنه (۸۹۱:۱). وقال الطحاوی: وفی ا لمزید والتجنیس: التلقین بعد 
الوت فعله بعض مشائخنا (ص:۲۷۹). وفی العالمکیریة: وأما التلقین بعد الموت فلا یلقن 
غتدَناعی ام ال وایت کات می کرۓ رالھتایکت ھراے تارف ری کس نا : 
عند ا موت؛ وعند الافن (أُی بعدم) کذاغی الملضمرات .)٦٠۰٢:١(‏ 





ج- ۸ ۱ ۲۱۱ 


(اقرأوا یس علی موتاکم؛ رواہ ابو داود (١:٦٠٦٦۱))ء‏ وسکت عله؛ وفی ”بلوغ 
المرام ” )٠۰٠٠:١(‏ رواہ ابو داودء والنسائی وصحح ابن حبان اھ. 

باب تغمیض بصر المیت ْ ۱ 

-٥‏ عن: شداد بن أُوس قال: قال رسول اللہ یق : دإذا حضرتم 

موتاکم فأغمضوا البصر فان البصر' یتبع الروح وقولوا خیراء فان الملائکة 


وفی رد ا حتار تحت قول الدر ا ختار: ”وإن فعل لا ینہی عنهٴ ما نصه: وقد أُطال 
فی الفتح فی تائید حمل موتاکم فی ا حدیث (وھو لقنوا موتاکم لا إلە إلا الله) علی 
حقیقة لکن قال فی شرح النیة: إن ا جمھور علی أُن المراد منه مجازہ. وفی المعراج عن 
انجبازیة والکافی ان ھذا قول المعتزلةہ لأن الإحیاء بعد اللوت مستحیل غندھی أما عند _ 
ُھل السنة فا حدیث ای ”لقنوا موتاکم“ محمول علی حقیقةہ لأن اللہ تعالی یحیيه علی ما 
جاءت بہ الآثارء فذ کر الأثر الذی ذکرناہ آنفا. ٹم قال: قال فی شزح النیة: ونھا لا ینہی . 
ای :لہ لا شر قد ہہ ع ا ایت ساس پلک عی ما ور 
فی الآثار اھ (۸۹۰:۱).-- ۱ 
وا امش سد الو را سط ار روما لسن 
اح رر وٹیو سحسہٹ ۱ 
و قال: "اتقوا''“ مواضع التھمٴ. رواہ البخاری فی تاریخہ کما فی کنوز ا حقائق 
للعلامة ا منادی .)٤:٥(‏ نعم یستحسن الان أیضا إذا امن التھمةء واللہ تعالی أعلم. 
وأما حدیث ”لقنوا موتاکم إلخ٭ فھو۔محمول علی ا نجاز کما قالہ ا جمھورء أما فی 
روایة ابن حبان من زیادة وفإنه من کان آخر کلامہ لا إلە إلا اللہ دخل ا جنة؛ وقد مر فی 
المتنء وھی قرینة للمجاز. _۔ ۱ 
باب غمیض بصر الیت ۱ 
قوله: ٭عن شداد إلخ. قال المؤلف: وفی الزیلعی بعد هذہ العبارة ا مذکورۃ ما 
نصہ: وقال (أی البزاں: لا یعلم من رواہ عن حمید الأُعرج إلا قرعة بن سویدء ولیس بہ 


)١(‏ ای الإدراك الذی کان فی ا حدقة. وحینعذ لا فائدة فی بقاء البصر مفتوحا إلا تشوبہ الخلقة قاله العلامة القارئ۔ 
توف رت دہ کو یر ری ج یی چم 











إعلاء السٹن ۲۲ 


تؤمن علی ما قال أُھل البیت). أخرجہ ابن ماجة ورواہ أحمد فی ”مسندہ 
راخاکم ٹی ”السذرف وقال: ”صعیح الآمناد ولم بعرعا ورواہ الزاز 
فی مہ شی /۳۶۹۶۰): ۱ 

وقال السندی (۲۲۹:۱) فی سند ابن ماجة ما نصه: فی الزوائد: إسنادہ 
سور لاو گار ری مات ضا رات رعالفقات افٹ 

۹- عن: أُم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: و دخخل رسول الللہ عگّ علی 
أبی سلمة وقد شق بصر فأغمضه. ا حدیث رواہ مسلم .)۳۰٣۰:۱(‏ 

باب تسجیة الیت 

۷ - عن: عائشة رضی اللہ عدہا ہوأن رسول اللہ عَكهَ حین توفی 

ھی وو متفق عليه (نیلء .)۲٥٢٥:٢‏ 
باب غسل ا لمیت و طریقہ 
۸- رھ تہ وت بت یہ س رات 


رط اس سس .)٣٣‏ 
قلت: هو مختلف فیه. ففی تہذیت التہذیب وقال ابع غدی: 'لە:غی ىا ذکرت 
أحادیث مستقیمة وأاُرجو أنه لا باُس به٭ٌ (۳۷۱:۸ و۳۷۷). وقال العزیزی فی شرح 
الجامع الصغیر: قال الشیخ: ‏ حدیث صحیحٴ. (۹۷:۱). 
اختلف فیه حسن ا حدیث 
قلت: وقد عزاہ إلی ابی داود أیضاء ولیس فيه فیما علمت واللہ تعالی اأُعلم. وفی 
قول السندی دلیل علی ان الراوی ا ختلف فیه حسن الحدیث. 
قولہ: عن أم سلمة ٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. 
باب تسجیة الیت 
07 عائشة " إلخ. دلالته علی الباب ظاھرةۃ۔ 
باب غسل المیت و طریقه 
قوله: ”عن ابن إسحاقٴ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرةۃ. وغسل المیت 
لم نجعله سنة اصطلاحیق لان الاصطلاح حادث ولم یکن ھناكء ومعنی السنة هناك 





و غسل ا میت وطریقه ۲۳ 
کعب قال: قال رسول اللہ ا : (کان آدم عليه الصلاةۃ والسلام رجلا آوت 
طوالا”' آدم کأنه نخلة سحوق' فلما حضرہ ا لوت نزلت اللائکة بحنوط 
اوکفنہ من ا جن فلما مات غسلوہ با ماء والسدر” ثلاثاءو جعلوا فی الثالنة 
کافوراء وکفنوہ فی وتر ثیابء وحفروا لە لحداء وصلوا عليهہ وقالوا: ھذہ سنة 
ولد آدم من بعدہ6. رواہ ا حاکم فی ”الستدركٴء وسکت عنہ. ثم أآخرجه عن 
الحسن عن عتی بن ضمرۃ السعدی عن أبی بن کعب مرفوعا نحوہ وفیە: 
افقالوا یا بنی آدم! هذہ سنتکم من بعدہ؛ فکذالکم فافعلوا؛ وقال: ”صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ لأن عتی بن ضمرۃ لیس لە راو غیر الحسن“ انتہی. 
وضعف النووی فی ٴ ا خلاصة ٴ الاول (زیلعی ٣٣٤٣:٣‏ و٣٣٤۳٤)۔‏ 


الطریقة السل وکة فی الدینە وانھا جعلناہ فرض کفایقہ لورود الأمر بە فی شریعتنا من قولہ: 
عليه السلام "اغسلنہا" الذی سیأتی قریبا فی التن وللإجماع عليه ففی فتح القدیر: فرض 

بالاجماع إذا لم یکن المیت خنثی مشکلاء فإنه مختلف فیه .)٣۹:۲(‏ وفی رحمة الأمة: 

واتفقوا“ علی ان غسل ا میت فرض کفایة (ص:۳۳). وکذا حکی النووی فیه الإجماع _ 
کما فی فتح الباری (۱۰۱:۳) وفی ا حدیث أیضا غسل ا یت با ماء والسدرء وجعل 
الکافور فیه والتکفین فی الوترء والتلحید لە والصلاة عليهء ‏ و کل ذلك من اأحکام شریعتنا 
أیضا. فقد نقلھا الشارع ولم ینکر عليه. علی ان کلا منہا قد ثبت فی شریعتتا بدلیل_ 
مستقلء کما ستعرف. 


(١).بالضم‏ وتشدید واو بسیار دراز. 

)٢(‏ النخلة سحوق الطویل التی بعد ٹمرها علی ا جتنی کذا فی ٭ مجمع البحار"۔ 

(۳) إذا أُطلق السدر فیٰ الغسل فا مراد الورق الطحونء ”مصباح“. 

)٤(‏ وھو زھول شدیدم فان الخلاف مشھور عند ا مالکیة حتی أن القرطبی رجح فی شرح مسلم أنە سنة ولکن ا جمھور 
علی وجوبە وقد ,رد ابن العربی علی من لم یقل بذلك ای الوجوب وقد توارد.بە القول والعمل وغسل الطاھر 
الطھر فکیف بمن سواہ۔ کذا فی فتح الباری (۱۰۱:۳) وفیه دلیل علی ان الراجح عند ا الکیة الوجوب؛ والذی 
ظھر لی من اللقدمات لابن رشد أن امراد بالسنة عند من جعلھا سنة هو الذی یسمیه ا حنفیة بالواجب لان ابن 
رشد أرجح کونە سنة أو لا ٹم قال: فان ترك غسله استدرك ما لم یدفنء وقیل: ما لم یخش عليه التغییر؛ وإن دفن 
وتعاد الصلاۃ عليه اھ )۱٦۹:١(‏ ومذہ إمارة الوجوب فافھم۔ ئم رأت العلامة العینی قد قال بٹل ما قلت: إن 


معنی قوله ”سنةٴ ای سنة مؤکدة وھی فی قوۃ الوجوب اھ (٤:٤٤٥)۔‏ 











إعلاء السنن غسل للیمت رطریقہ ۲٤‏ 





جو سیت 'التقریب “ م وٹ وروی عنه ابنە عبد الله 
'بن عتی أیضاء کما فی ” تہذت شنت ۲184+2167. وا حسن لم یدرك آبیا 
رصی اللہ عنەء کما فی ترجمة الحسن من ”تہذیب التہذیبٴء ولکن عرف من 
کت 
وضعفه جماعة کما فی ترجمتہ من ٭تہذیب التہذیب ". وابن إسحاق ثقة 
مدلس؛ کما تقدم غیر مرة. والإاسناد حسن عندی. 


١٥۹(۰‏ ٣۔-‏ عن: عبد اللہ بن ا حارث قال: (غسل النبی یك علی وعلی ید 
علی خرقة یغسلهھ. فاُدخل یدہ تحت القمیص یغسله والقمیص عليه؛. رواہ 
ا حاکم ( العلخیص ا حبیر ٴ .)۱٥٥١:١‏ سکت عن الحافظ؛ ولم یتعقبه بشیء 
فھو صحیح او حسن. 

-٠‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا تقول: مما ارادوا غسل النبی عَه 
الوا: ”واللہ ما ندری أ نجرد رسول اللہ یل من ثیابہ کما نجرد موتاناء ام نغسله 
وعليه ثیابهٴ“'. فلما اختلفوا ألقی اللہ علیہم النوم حتی ما منہم رجل إلا وذقنه فی 
صدرھمء ثم کلمھم مکلم من ناحیة البیت لا یدرون من هو أُن اغسلوا_ 


قوله: ”عن عبد اللہ“ إلخ قال المؤلف: دلالته علی طریق الغسل ظاهرة. وفی فتح 
القدیر: یجب علی الغاسل فی استنجاء المیت علی قول أبی حنیفةء ومحمد أُن یلف علی 
یدہ خرقة لیغسل سوأتہ (۷۱:۲). ولکن الأثر لا دلیل فیه علی الوجوبء فاإنه فعل 
صحابی. إِلا اُن ا مسغلة ثابتة بالقیاس: والاثر قد نقل لبیان ما ذکر فیه دون کونہ واجباء فلا 
یخلو عن اعتضاد للقیاس فافھم. 

قوله: ”عن عائشة إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وظھر منە ان عدم 
نزع القمیص عند الغسل کان من خصائص النبی َه وإلا لم یتردد الصحابة فیه۔ فھو 
حجة علی الإمام الشافعیء والإمام أحمد. وفی رحمة الأمة: وھل الأفضل ان یغسل 
مجردا أُو فی قمیص؟ قال أبو حنیفة ومالك: مجردا مستور العورةء وقال الشافعی 
وأحمد: الأفضل فی قمیص اھ ([ص:۳۳)۔ 





ج۸ت غسل امیت وطریقہ کت 


السبی سك وعليہ ثیابہ. فقاموا إلی رسول اللہ ٌك فغسلوہ'' وعليہ قمیصہ 
یصبون ا ماء فوق القمیصء ویدلکونہ بالقمیص دون أیدیہم. وکانت عائشة 
تقول: لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما غسله إلا نساؤہٴ. رواہ أبو داود 
)٦٥٠٦(‏ وسکت عنه ھو؛ وا لمنذری. وفی ٭ا خصائص الکبری“ٴ (۲۷۰۸۰۲): 
اأُخرج ابن سعدہ وأبو داود وا حاکم والبیہقی وصححاہ وأُبو نعیم عن عائشة 
فذکرہ. وفی التلخیص ا حبیر(١:٣٣٣)روی‏ أبوداود وابن حبان وا حاکم فذکرہ. 

-١‏ عن: أُم عطیة رضی اللہ عنہا أُن رسول اللہ يك حیث أمرہا ان 
تغسسل ابندكے قسال لھا وابداأن بمیامنہاء ومواضعع الوضوء منہا). 
رواہ مسسلم .)۳۰٥:۱(‏ 

٣‏ - عن: أُم عطیة رضی اللہ عنہا قالت: دخل علینا النبی عُلػُ 
ونحن نغسل ابنته فقال: (اغسلنہا ثلاثا أُو خمسا أو اکٹرمن ذلك إن رأیتن ذلك 
ماء وسدر واجعلن فی الآخرة کاضورا أو شیغا من کافضورہ. ا حسدیث 
رواہ مسلم ٣٤٤(‏ ۳۰). 

٭ قال الشیخ: وفی الدر ا ختار: ”ویجرد من ثیابه کما مات. وغسلە عليه السلام فی 
قمیصہ من خواصهٴ اھ. وفی رد ا حتار: قولە: ٭ویجرد“ لیمکنہم التنظیف والتطھیرء 
وھو لا یحصل مع ثیابہ لن الثوب متی تنجس بالغسالة تنجس به بدنہہ وظاھر الوجوب 
علی ظاہرہ اھ ملخصا۔ وفیہ: قول: ”من خواصه“. قال ابن عبد البر: روی ذلك''' عن 
عائشة من وجە صحیح فدل ھذا ان عادتہم کانت تجرید موتاهم للغسل فی زمنه عَلّء 
شرح ا لمنیة. وزاد فی العراج: وغسلہ يهُ لیس للتطھیر؛ لأنہ َ کان طاہرا حیا ومیتا 
اھ (۱:٤۸۹)۔‏ 

رقوله: عن أم عطیة إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃء وكذلك دلالة الذی 
بعدہ عن أُم عطیة ؟ٗیضاء وکذا ما يأنی عن أُم عطیة بعد حدیث علی عن محمد بن سیرین. 
شس می رھت سو اض لی ہو ساسا لا سا مراسس سان 

برأیہم؛ ولکن ا کان الاتفاق بعد ا نام وت رکوا بە نسب ا حکم إليهء واللہ تعالی اُعلم. 
)٢(‏ لعل امراد ما.یدل علی الخصوصیةہ وھو مذ کور فی حدیث الباب. 





ج۸ غسل المیٹ وطریقه 0٦‏ 


-٣‏ عن: سعید بن السیب عن علی رضی اللہ عنه قال: ھا غسل 
النبی ٌِلّ ای علی رضی اللہ عنه. سندی). ذھب یلتمس منە ما یلتمس من 
الیت فلم یجدہ). ا حدیث رواہ ابن ماجة (۲۳۱:۱) وقال السندی: وفی 
”الزوائد“: ھذا إسنادہ صحیح: ورجاله ثقات. 


قال الشیخ: وفی رد ا حتار عن شیخ الإسلام إن اأولی بالقراح ای ا ماء لالم 
والثانیة باللغلی فيه سدرء والثالئة بالذی فيه کافور. قال فی الفتح: والاآولی وت لاولیاؾ 
بالسدر کما هو ظاھر الھدایق ما فی ابی داود بسند صحیح ان أم عطیة کانت تغسل 
بالسدر مرتین والفالث با لماء والکافور اھ .)۸۹٦:۱(‏ 

قوله: عن علی إلخ قال الشیخ: دل الحدیث علی أنه لو نظر إلی شیء غسله؛ وبه 
قال علمائناء ولم یقم دلیل علی إعادة الغسل, فلذا حکم علمائنا بعدم إعادته إِن وقع ذلك. 

قلت: : قال الحافظ فی الفتح فی شرح حدیث ام عطیة رضی الله عنہا قالت: : دخل 
علینا رسول اللہ له حین توفیت ابنته فقال: اغسلنہا ثلاثاء أو خمساء أو اکٹر من ذلك. 
الحدیث. ما نصه: قال ابن بزیزۃة: : استدل بہا علی وجوب غسل المیت؛ وہو مبنی علی ان 
قوله فیما بعد: ِن رین ذلك ھل برجع إلی الفسل و العدد؟ والثانی أرجح فثبت المدعی. 

قال ابن دقیق العید: لکن قولہ: ”ثلغاٴ“ لیس للوجوب علی المشھور من مذاھب 
العلماء فتوقف الاستدلال بە علی تجویز إرادة ا لمعنیین ا ختلفین بلفظ واحد. لأن قوله: 
”انا 'غیر مستقل بنفسہ فلا بد ان یکون داخلا تحت صیفة الأمرء فیراد بلفظ الأمر 
الوجوب بالنسبة إلی اأُصل الغسل وللندب إلی الإیتار انت نعہی. وقواعد الشافعیة لا تاٗبی ذلك 
ومن ثم ذھب الکوفیون”' وأھل الظاہرء وا لمزنی إلی إیجاب الٹلاثء وقالوا: إن حرج منه 
شیء بعد ذلك یغسل موضعہ ولا یعاد غسل المیتء وھو مخالف لظاہر ا حدیث. وجاء 
عن ا حسن مثله اأُخرجه عبد الرزاق عن ہشام بن حسان عن ابن سیرین قال: یغسل ثلاٹاء 
فان خرج منه شیء بعد فخمساء فان خرج منه شیء غسل سبعا۔ قال ھشام: وقال احسن: 
سز ظا لد کر ےس کر ضقما حور عاع اف (4: )4 


)0 قلت: إن أُراد بالکوفیین ا حنفیة فالنقل لیس بصحیحء فان اللخلیث عندھم مسنون لا واجب؛ صرح بە فی ”البدائع“ 
وغیرہ. 
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ام عطیفق یغسل بالسدر مرتین والثالثة با ماء والکافور). رواہ نو داود. وقال 
النووی فی ٴا خلاصة“: إسنادہ علی شرط البخاری ومسلم (زیلعی .)۳٣٣٣٢‏ 


وا حاصل ان ابن سیرین فھم من ظاہر قولہ سك : (اغسلنہا ٹلاثا أُو خمسا أو اکٹر 
من ذلك؛ أُن ا مراد اغسلنہا ثلاٹا فان احتجن إلی زیادة حروج شیء من المیت فخمسا إلی 
آخرہء ولکن لا دلیل فيه علی ان ابن سیرین کان یری وجوب ہعادة الغفسل بخروج شیء 
من ا میت بدلیل أُنە لم یذ کر الزیادة علی السبع إذا خرج منه شیء بعدھا. قال ا حافظ فی 
الفتح: وقال ابن عبد البر: لا اأعلم اأحدا قال بمجاوزۃ السبع وسیأتی من طریق قتادة ان ابن 
سیرین کان یأخذ الغسل عن أم عطیة ثلاثاء وإلا فخمساء وإلا فاکٹر. قال: فرأینا ان اکٹر 
من ذلك سبع: 

وقال اماوردی: الزیادة علی السبع سرفء وبە قال اأحمدہ فکرہ الزیادة علی السبع. 
وقال ابن ا منذر: بلغنی ان جسد ا میت یسترخی بالماء فلا اأُحب الزیادةۃ علی ذلك اھ 
.)٠۰٤:١(‏ وإذا لم یستحب الزیادة علی السبع ولو خرج منە شیء بعدھا ثبت ان غسل 
الیت لا ینتقض بخروج شیء منه وھذا ہو معنی قول الحسن. "فان خرج منہ شیء 
غسل ما خرج؛ ولم یزد علی الفلاث“ ای لم تجب الزیادة علیہا وإن استحبت إلی السبع. 
وأیضا فلو کان غسل ا میت ینتقض بخروج شء لدی ذلك إلی ال حرج فیما إذا خرج منہ 
شیء بعد کل غسلةء فالصحیح ما قاله أصحابنا ا حنفیة: إنه لا یجب إعادۃ الغسل إِن حرج 
منہه شیع بل یغسل موضعه. وكکذلك لا ینتقض به وضوءہ عندنا لعدم النقل فی ذلك 
أُصلاء لا مرفوعاء ولا موقوفا فیما نعلم. وقال الشافعی: یعید الوضوء استدلالا بحالة 
الحیاۃ. ولنا ان الملوت اُشد من خروج النجاسة ثم ہو لم یمنع حصول الطھارة فلاُن لا 
یرفعھا ا خارج مع أُن المنع اُسھل أُولیء کذا فی البدائع اھ (۳۰۱:۱)۔ 

ٹم اعلم أُن الروایة قد اختلفت فی ال مذہب فی وقت عصر بطن ال میتء ھل یبدا بە 
قبل الغسل أُم یؤخر عنەه؟ فقال فی البدائع: ظاہر الروایة ان یمسح بطنہ بعد امرتین من 
الفسلات قبل الثالئق وروی عن أبی حنیفة فی غیر روایة الاأصول أُنه یقعدہ ویمسح بطنہ. 
اُولا ثم یغسلہ بعد ذلكء ووجھه أُنه قد یکون فی بطنہ شیءء فیمسح حتی لو سأل منہ 
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ة|(2-3۵ە*أ"ک٣ِکھ200.‏ جابر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ہاڑ: (إذا أجم رم 
انت فأوتروا). اج سن ا ح اکم و صححه4٠]‏ وابن حبان فی ”صحیحہ“ 
(زیلعی .)٤ ٣٤و ٣٣٣٣:٣‏ 


-۹٦‏ عن: أبی وائل قال: کان عند علی مسك فأُوصی ان یحنط 


شیء یغسله بعد ذلك ثلاث مرات: فیطھر. ووجہ ظاھر الروایة اُن الیت قد یکون فی 
بطنہ نجاسة منعقدة لا تخرج بال مسح قبل الغسلء وتخرج بعد ما غسل مرتین. بماء حا 
فکان اللسح بعد ا مرتین اُولی إلی ان قال: ٹم یضجعه علی شقہ الأیمن. فیغسلہ با ماء القراح 
وشیء من الکافور حتی ینقيه ولیتم عدد الغسل ثلاثا اھ یمعناہ (۳۰۱:۱). 

قلت: ویؤید روایة غیر الأصول ما رواہ البیہقی عن ابن سیرین مرسلا ”من غسل 
میتا فلیبدأً بعصرہ٭ّ ولکن إسنادہ ضعیف کما فی العزیزی .)۳٣٤:۳(‏ وأخرج الطبرانی 
والبیہقی عن أم سلیم قالت: قال رسول اللہ لت : دإذا توفیت امرأۃ فأرادوا ان یغسلوماء - 
فلییداوا بیطنہاء فلیمسح بطنہا مسحا رقیقا إن لم تکن حبلی فان کانت حبلی فلا 
تح رکیہا '. ا حدیث بطوله ذکرہ ا حافظ السیوطی فی جمع الجوامع کما فی کنز العمال 
(۱۱۲:۸). والٹگاھر من سیاقه أنه ضعیف أیضاء والل تعالی أعلم۔ -- 

قال الشیخ: إن الأصل الذی یقتضیه القیاس فی مسح البطن أُن یبدا بە قبل الغسلء 
کما فی ھذہ الروایاتء وبە قال ابو حنیفة فی غیر روایة الأصول. وقوله فی ظاہر الروایة 
باللسح بعد الفسلتین لعارض؛ کما یشعر بە تعلیل صاحب البدائعء فلا تعارض بینہماء 
فافھم. : 

قولہ: ”عن جابر“ إلخ قال امؤلف: دلالتہ علی إجمار امیت وإیتارہ ظاھرقء وفی 
فتح القدیر: وجمیع ما یجمر فیه الیت ثلاث عند خروج روحہ لوإزالة الرائحة الكکریھة 
وعند غسله وعند تکفینہه ولا یجمر خلفه ولا فی القبر ا روی لا تتبعوا ا جنازۃ 
بصوت ولا نار اھ .)۷۲:۰٢(‏ قلت: سیأتی حدیث النہی عن اتباع النار پاسناد منقطع 
فی ”باب النہی عن اتباع امیت بالنار "۔ 

' قوله: ”٭عن أبی وائل إلخ. قال امؤلف: دلالتہ علی التطییب با حنوط ظاہرۃ. قال 
الشیخ: وفی الھدایة: ویجعل الحنوط علی رأُسه ولیتہ اھ. 
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ب4ء وقال: ہو فضل حدوط رسول اللہ ؤ. اعرجة امام الستدرك 
وسکت غتة. ورواہ البیہقی فی ٭ سلنه ‏ . قال النووی: "إسنادہ حسن“ (زیلعی 
١۱١‏ ). 

71 غمعفامل الد وطدازارت مو مار مم یی آئز 
الکوفة -۔یقال لە: زیاد- عن إبراھیم عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: دیوضع 
الکاف۔و ر‌ علی مو اضسع سج۔ود المیست). رو اہ ابن أبی شیبسة فی 








"مصنفضهٴ (زیلعی .)٥٤٤٤٣‏ 

قلت: رجالہ رجال الصحیح إلا نہ منقطع بین النخعی وابن مسعود وقد 
تقدم فی نواقض الوضوء فی مراسیل النخعی ما یدل أُنه فی حکم الموصول؛ 
وزیاد هذا إما ابن حسان المعروف بالاعلم ثقة أو بن سعد ثقة ثبت؛ وھمام هو 
ابن یحبی بن دیٹار ثقة رما وھ کما فی "التقریب ٴء والسند حسن 
منقضطع عندی. 

۸ - أخبرنا: اُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم أُن عائشة رضی 
الله عنہا ام الؤمنین رأت میتا یسرح رأسه فقالت: علام تتصون میعک؟“ 
رواہ الإمام محمد فی ٭ کتاب الآثار “ (ص-۳۹) قلت: رجالهہ ثقات إِلا أنە 
منقطع بین النخعی وعائشة رضی اللہ عنہاء ومراسیله صحاح. 
-۲٢٢۹ .‏ حدثا: ہشیم“ عن مغرة (ھو الضبی). عن إبراھیم (النخعی). 

قوله: ٭حدثنا عبد الصمدٴ إلخ. قال امؤلف: دلالتہ علی جعل الکافور فی 
مساجدہ ظاھرة. وفی الھدایة: والکافور علی مساجدہ اھ. 

قوله: ”أخبرنا ُبو حنیفةٴ إلخء وقولە: ”حدثنا ہشیم٭ إلخ قال المؤلف: دلالتہما 
علی عدم الملشط للمیت ظاھرة. فان قلت: فی التلخیص ا بیر: فی الصحیحین عن أم 
عطیة: ”غسلنا ابنة النبی كل مشطناھاٴٌ .)۱٥٤١:١(‏ فالجواب عنه ان ھذا الشط کان : 
جعل الشعر ثلاثة قرونء کما فی البخاری مشطناها ثلائة قرونء وفی حاشیتہ عن 
)١(‏ ھو ابن بشر أحد الأعلام ولد سنة ثمان وتسعین ومائة: ومات فی ذی ا حمجة سنة خمس وثمانین ومائتین قال 

الدارقطنی: ”ھو إمام بارع فی کل علمء صدوقٴء کذا فی ”تذ کرة ا حفاظ“ (١:٢٦۱)۔‏ 
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عن عائشة رضی اللہ عنہا: أُنہا سثلت عن الیت یسرح رأسە فقالت: ”علام 
ہے کت رر مات امس تین نوا 
مصنف. ”تقریبٴ). وإبراھیم!' ا حربی فی ٭ کتابیہما " فی غریب الحدیث. 
قال ابو عبید: هو مأخوذ من نصوت الرجل اُنصوہ نصوا إذا مددت ناصیته؛ 
فارادت عائشة أُن الملیت لا یحتاج إلی تسریح الراُس؛ وذلك منزلة الأخذ 
بالناصیة ( زیلعیٴ ٢٤٣٣۳)۔‏ 


القسطلانی ”ای جعلنا شعرھا ثلائة ضفائر بعد ان حللناہ بالمٰشط ٴ (١۷۰٦۱)۔‏ 

قال الشیخ: ونہی الفقھاء عن ال مشط معلل بالزینة کما علله به صاحب الھدایةق 
فعلم ان النہی عنه إِنھا هو إذا لم تمس إليه حاجة أما إذا مست إليه الحاجة کما إذا کان 
الرأس ملبداء فلا وجه للمنع عنه وعليه یحمل ا حدیث: فلم یتعارض قول عائشة وفعل 
عطیة رضی اللہ عنہما. ومکن ان یحمل اللشط فی قولھا: ” مشطناھا علی حل الشعر 
ونقضه مطلقا بدون اُن یکون بالمشٔط حَمل القیْد علی الطلقء فان عائشة قد صرحت 
بکراهة التسریح قولاء فینبغی تاُویل فعل أُم عطیةء فإن القول مقدم علی الفعل. 

لو سو مو و تس یدن 
ایوب: وسمعت حفصۃة تقول: و تس کر کر سی ۱ 
قلت: نقضنه وجعلنه ثلاْة قرون؟ قالت: ”نعمٴ ز(ا ٦ء).‏ فھذا أیوب حمل کلام أُم 
عطیة علی معنی نقض الراأس دون تسریحہہ وأقرته حفصة عليه. وفی روایة للبخاری عن 
أم عطیة بلفظ ٭ٴإنہن جعلن راس بنت رسول اللہ گل ثلاثة قرونء نقضنہ ثم غسلنہہ ٹم 
جعلنہ ثلائة قرون٭ٔ فلا یبعد اُن تکون الروایة بلفظ ” مشطناھاٴ من تصرف الرواۃ. والله 
تعالی اُعلم. ۱ 

ول ما قلنا قال أحمد فی تاویل الحدیث اطلعت عليه بعد تحریر ا مقام. قال ابن ٠‏ 
قدامة فی الغنی: فأما - فکرهە أحمدء وقال: قالت عائشة: ٭علام تنصون میتکم؟“ّ 
قال: یعنی لا تسرحوا رأسه بالملشط. وقد روی عن أم عطیة قالت: ”مشطاھا ثلائة 
قرون“ٴ. متفق عليه. قال أحمد: ”نا ضفرنٴء وأنکر اللشط؛ فکأنە تأول قولھا: 


)١(‏ ھذا السیاق لأُبی عبید فإن ا حربی لم یدرك هشیما۔ 
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قلت: رجاله رجال ا جماعة إلا أُن الولین من مدلسی امرتبة الغالثة اختلف 


و ساط بی ھا وإبراھیم لم :یسیع من عا لتق وَفذ تأید الڈٹر 
بالذی قبله -- 04 


”مشطناھا“ و هيسھم اک والل تعالی اأعلم اھ .)۳٥:۸۲(‏ 

وأما الکلام فی جعل شعر الأنٹی ضفیرتین کما قال بە فقھائناء أو ثلاثة ضفائر کما 
فعلت الصحابیات فی ھذا القصةء وکذلك إلقاءہ خلفھا کما فی ھذا الحدیث (ای عند 
البخاری ۱:٦۱۹)ء‏ أُو جعله علی الصدر کما قال بە الفقھاء فالاظھر اُن هذا تابع لعادة 
ا حیاۃء ولعل الرسم کان فی ذلك العصر کذلك؛ فاختیر لھا ذلك؛ لا لکون ذلك دیناء 
والأمر واسع. 

قال بعض الناس: والأولی ہو ما فی ا حدیث خحضوصا وقد جاء مرفوعاء کما فی 
فتح الباری روی سعید بن منصور من روایة هشام عن حفصة عن أُم عطیة قالت: قال لنا 
رسول اللہ ع: واغسلتہا:وترآ واجعان شمرھا غنفائرۃ, وقال ابن:خبان فی اصحیحہ: 
”ذکر البیان بأن أُم عطیة إِنا مشطت ابنة النبی بأمرہہ لا من تلقاء نفسھاء ثم اأحرج من 
طریق حماد عن یوب قال: قالت حفصة عن أُم عطیة: اغسلنہا ثلاا أو خمسا أو سبعا 
واجعلن لھا ثلاثة'' قرون ٭ (۱۰۷:۳)۔ 

قلت: الروایة ا حفوظة التی اتفق علیہا الشیخان؛ وا لجماعة إنھا ھی بلفظ ال ماضی 
حکایة عن فعلھن دون صیغة الأمر کما فی روایتی سعید بن منصورہ وابن حبانء فھما 
شاذتان:قد تفرد راویہما بلفظ الأمر من بین جماعة الفقأتء وبین الفعل والأمر بون بعید 
فلا یقبل الشاذء ولا یحتج بە أصلاء ولم یذ کر ا حافظ سند سعید وابن حبان تاما حتی 
ینظر من تفرد بلفظ الأمر وشذ بە من بین الرواۃ. وقد روی ہشام عن حفصة عن ام عطیة 


7 فی فتح الباری: فوله ٴثلاشة قرون مع قولہ: ٴناصیتہاء وقرنیہاٴ لا تضاد بینہماء لأن امراد بالثلاثة قرون 
الضفائر وامراد بالقر نین الجانبان اھ (أی جانبی رأسھا فتح الباری). قلت: قوله: ٴ ناصیتہا وقرنیہاٴ فی حدیث 
'انحاری حدتدا قببصة حدن سفیاں عن ھشام عن ام اٹھذیل عن ام عطیة رصی اللہ عنہا قالت: ضفرنا شعر بنت 
السی يك تعی للائة فروں: وقال و کیع. قال سفیأان: ناصیتہا وقرنیہا اھ. وفی فتح الباری: وروایة وکیع 
وصبھا الإسماعینی بہذہ الزیادق وزاد ‏ ٹم ألقیناہ خلفھاً 








عند البخاری (۱۰۷:۳) والنسائی )۲٦٦:١(‏ بلفظ ا ماضی حکایة عن الفعلء ‏ وکذا رواہ 
حماد بن زید عن یوب عن حفصة عن ام عطیة عند البخاری؛ ومسلمء والنسائی بلفظ: 
قالت أم عطیة:”' ”وجعلنا راُسھا ثلائة قرون“ بصیغة الفعل دون الأمر أأیضا ہذا هو 
ا حفوظ عن هھشامء وحماد. ولا أدری من تفرد عنہما باللفظ الذی اأخرجه سعیدء وابن 
حبان. وأیضا فان النصو والتضفیر بٹلاث ضفائر من باب الزینة لا یحتاج إليه إِلا للزینة 
وھذہ ایست تعال رنڈ ْ ۱ 


فان قیل: لا تلع ائباائینت بحال زت لا رزی عن انی گا لا أنه قال: داصنعوا 
بھوتاکم ما تصنعون بعرائسکم) ذکرہ الرافعی فی شرح الوجیز. 

قلت: قال ا حافظ فی التلخیص ا بیر: تعقبه ابن الصلاح بقول: ”بحثت عله فلم 
اُجدہ ثابتا“ وقال أہو شامة فی کتاب السواك: ”٭ھذا ا حدیث غیر معروفُ اھ. وقد روی 
عن محمد بن أبی عدی عن حمید عن بکر هو ابن عبد اللہ المزنی (وہو من الطبقة 
الوسطی من التابعین. تق) قال: قدمت المدینة فسألت عن غسل ا میت؛ فقال بعضهھم: 
”اصنع بمیتك کما تصنع بعروسكِ غیر أُن لا تجلو“ وأخرجہ أبو بکر امروزی فی کتاب 
ا جنائر لەہ وزاد فیہ: ”فدلونی علی بنی ربیعة فسألتہمء فذ کرہہ وقال: غیر أُن'” لا تتور“ 
وإسنادہ صحیح ولکن ظاھرہ الوقف اھ .)۱٥٤٤١(‏ ولا حجة فیهء لان القائل بذلك 
مجھول لم یدر أنه صحابی أو تابعیء وأیضا فمعناہ اُصنع فی غسل میتك من التتظیف؛ 
والتطھیر والتطییبء کما تصنع فی غسل عروسك بقرینة کون السوال عن الغسلء 
وبقرینة قوله: غیر ان لا تدور فان التتویر من مقدمات الغسل أأیضاء وأما التشریح والتضفیر 
فمن باب التکفین؛ ومقدماتہ کما لا یخفی, فلا یصح بەه الاستدلال علی ذلكء فافھم. . 

وأما الإلقاء خلفھا فلم یرد مرفوعاء ولعلھن قسن حالة الوفاۃ علی حالة ا حیاۃء ولم 
یفعلن من حیث أُنه دینء ورای الصحابة إنھا ھو حجة فیما فغلوہ من حیث الدین. وأیضا 
)١(‏ روی عبد الرزاق:من طریق أأیوب عن حفصة (عن ام عطیق) ”ضفرنا راسہا ثلائۃ قزون ناصیتہاء وقرنیہاء والقیناھا 


لی خلفھا“ ھذا فی فتح الباری (۱۰۷:۳)۔ 
٣(۰.‏ ای ٹزیل شعرہ بالتورة ونحوھا۔ : 














إعلاء السنن ۱ _ ۲٢۳٣‏ 


-٠‏ عن: أُم قیس رضی اللہ عدہا قالتِ: توفی ابنی فجزعت عليه؛ 
فقلت للذی یغسلے: لا تغسل ابنی باماء البارد فتقتله. فانطلق عکاشة بن 
محصن رضی اللہ عنہ إلی رسول اللہ سك ذأخبرہ بقولنا فتبسہ ؛ ٹم قال: ما 
قالت: طال عمرھاء فلا نعلم آمرأۃ عمرت ما عمرت. ما ت .تو 
وسکت عله. 

باب جواز غسل الرأة زوجھا الیت 
۱١‏ - عن: عبد الله بن أبی بکر ”ان اسناء بث غمیتن امراة ای بک 


لر بای کرتّری می ائل الامتہادہ خر ارس فلو بت کیک الین ر11 عان ع 
لھڈہ الطلاء فیقی الستلۃ قپاسیقۂ ویکون فتوی:اانقھاء مل الاجتہاد قم حجال قاتھم, ۱ 
کذا قال الشیخ سلمہ اللہ تعالی. 
قال فی البدائع: ولنا ان إلقاءھا إ إلی ظھرھا من باب الزینة وھذہ لیست بحال زینة 
ولا حجة فی حدیث أم عطیةء لان ذلك کان فعل أم عظیة (ؤغن معھا). مق 
الحدیث أُن النبی ل علم ذلك اھ ١(‏ ۸۰,. لا یقال: إنہن ذلك فی حیاتہ ‏ ولم 
رہ سد ہت نا نقول: : إِن أفعال الصحابة فی زمنہ َكه لا حجة فیہا ما لم 
یثبت علمه ٭تّ بہاء وتقریرہ علیہلاولم یثبت شیء من ذلكء فافھم. ۱ 
قولہ: ”عن أم قیس٭ إلخ. دلالته علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرةۃ. قال الشیخ: لم 
ینکر عليه السلام علی اہتمامھا بالماء الحارء وإنغا ضحك من علته العی زعمت. 
تتمة: فی نصب الرایة :)۳٤٣٣:٤(‏ أُخرج عبد الرزاق فی مصنفه عن سلمان رضی 
اللہ عنه أنه استودع امرأته مسکاء فقال: ٭إذا مت فطیبونی به؛ فإنه یحضرنی خلق من 
خلق الله لا بنالون من الطعامء والشرابء یجدون الریخ“: وأخرج عن الحسن بن علی ”نہ 
ما غسل الأُشعث بن قیس دعا بکافورہ فجعله علی وجھہ؛ وفی یدیء وراسە ورجليه 
ٹم قال: ادرجوہٴ اھ قلت: لم اُقف علی إسنادھما۔ 
باب جواز غسل الراأؤزرجھا الیت' 
قال المؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ وقال الزرقانی :)٥٤(‏ لا خلاف فی 
جواز تفسیل الرأة لزوجھاء وآما تغسیلە لھا فاجازہ الجمھورہ والائمة الثلائةہ لان علیا 








ج-۸ جواز غسل الرأة زوجھا الیت ۲۲٤‏ 


مان حرف سیت جس یا سس 
اٹھاجرین فقالت: نی ماف 87 0َحذاورع شتید بر کہ ل ملس کس لآ 


رضی اع دس اس ذکرہ فی آثار السانہ فقال: عزن امام بے 
عمیس قالت: ”ما مات فاطمة رضی اللہ عنہا غسلتہا:وعلیٰ بن بی طالب ٴ: رواہ 
البیہقی فی المعرفةء وإسنادہ حسن (۱۱۷:۲). وفی نیل الأوطار :)۲٥۷:۳(‏ ”پإسناد 
بس ولم یقع من سائر الصحابة إنکار علی علی رضی اللہ عنه وأسماء فکان إجماعا 
اھ. وفیە أأیضا: ”وقال ابو حنیفة والشعبی والٹوری: لا یجوز أُن یغسلھا"ً اھ. وفی 
التلخیص: "إسنادہ حسن”٭ اھ (۱۷۰:۱). 

ولکن دلالته علی ال مطلوب غیر ظاھرةء ما قال الشیخ: ٴ إنه یحتمل ا نجاز من تسمیة 
الاعانة علی الغسل والقیام بە تغسیلاٴ اھ. قلت: وعدم وقوع الإنکار من سائر الصحابة 
نما یصلح دلیلا إذا ثبت أنہم اأخبروا بە ٹم سکتواء ولم یثبت؛ بل هو بعید. وما کان فی 
زمن نزول الوحی؛ فیعد قرار أحد علی الحطاء فلا حجة فی ھذا لأثر. قال الشیخ: 
وکون ا لتوفاة أجنبیة بالموت لازم بین لھاء ومس الأجنبیة حرام اتفاقاء ولا دلیل علی 
تخصیص حالة الغسلء فکیف یترك ذلك بالأثر انختمل؟ اھ. 

جال اس اکا ان ضا ھن بن إسحاق 
عن یعقوب بن عتبة عن الزھری عن عبید الله بن عبد اللہ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: 
رجع رسول اللہ یه من البقیعء فوجد لی وأنا أجد صداعا فی راسی؛ وأنا أقول: 
”واراساہ! فقال: بل أنا یا عائشة ‏ واراساہ!ٴ ثم قال: "ما ضرك لومت قبلی؟ فقمت 
عليك فغسلتك؛ وکفنتكء وصلیت عليكء ودفنتك ٴ اھ.. وقال السندی: وفی الزوائد: 
”إسناد رجالە البخاری من وجە آخر مختصراً اھ (۲۳۰:۱). وفی بلوغ امرام 
:)۱۰۳:١(‏ رواة احمد ثقات ورواہ ابن ماجةء وصحدحہ ابن حبان اھ. 

وفی دلالتہ علی المقصود نظر من وجھین: الاول ما ذکرہ فی نصب الرایة 
(۳۳۹:۱) ونصہ: ھذا لیس فیه حجة فإن ھذا اللفظ لا یقتضی المباشرۃ. فقد یأمر بغسلھا 


)0 آعہالبیہقی باب ِء وم نفرد بہ بل تابمه صالح بن کیسان عند اأحمد وانسائی۔ ۔ وآما ابن ا جوزی فقال: لم 
یقل: غسلتك إلا این إِسحاق؛ وأصله عند البخاری؛ کذا فی ”التعلخیص البیرٌ )٢٥٤١١١(‏ 











إعلاء السنن جواز غسل الرأة زَوَجھاالْثَ 9 


فقالوا: لا رواہ الإمام مالك فی ٭موطائه (ص۷۸). وعبد الله من رجال 
الصحیح إِلا أُنه لم یدرك أسماء رضی اللہ عنہا. 


اھہ. والغانی أُن فیه احتمال الخصوصیة لبقاء نکاحه عليه أأفضل الصلاةۃ والسلام بعد 
للماتء فان اُمھات ا لؤمنین أُزواجه فی الدنیا والآخرة فافھم. 

قال بعض الناس: وأما استدلال أصحابنا بما فی کتاب الآثار: لقاع یرت 
ال خطاب رضی اللہ عنه أُنه قال: ”نحن کنا أحق بہا إذا کانت حیةة فأُما إذا ماتت فأنتم 
اأحق بہاٴ. قال محمد: ”وبہ نأُخذٴٴ (ص:۳۹). فلا یصح فإنه معلق وبلاغ اھ. قلت: 
قد ذکرنا فی اللقدمة ان اللعلق فی حکم ا مرسل ومرسل القرون الثلائة مقبول عندنا لا 
سیما مرسل ان جتہد ومحمد من اتباع التابعینء ف9 “- "0+ 
تعلیقہ وبلاغہ حجة؟ 

قلت: وعبد الله ھذا فی حدیث ا تن هو ابن ابی بکر بن محمد عمرو بن حزم 
الأنصاری ا مدنی والأثر إسنادہ مرسل قوی (آثار السٹن ۱۱۸:۲). وأحخرجہ البیہقیٰ من 
طریق الواقدی عن ابن اخی الزھری عن عروة عن عائشة ان أُبا بکر أوصی ان تغسله 
أُسماء بنت عمیس, فضعفت,: فاستعانت بعبد الرحمانٴ. قال البیہقی: وله شواھد عن 
. ابن ابی ملیكة عن عطاء عن سعد بن إبراھیم؛ ‏ وکلھا مراسیل اھ من النیل (۲۳۱۰:۱)۔ 

قلت: والمرسل حجة عندنا لا سیما إذا ورد موصولاء وھھنا كذلك فإن طریق 
الواقدی موصولة. وأما ما قاله صاحب ال جوھر النقی: ٭إن البیہقی قال: ھنا لیس بالقوی؛ 
وضعفه فی باب قتل الغیلة وغیرہٴ اھ .)۲٦ ١٤٤(‏ ۱ 
توئیق الواقدی 

ففيه ان الواقدی مختلف فيه وثقه غیر واحدء کما فی مجمع الزوائد (۲۲۸:۱). 
وفی شرح ا نیة: والصحیح فی الواقدی التوثیق. قال الشیخ تقی الدین ابن دقیق العید فی 
الإمام: جمع شیخنا أبو الفتح ا حافظ فی أُول کتابه ا مغازی والسیر (أقوال) من ضعفه ومن 
وثقہ ورجح توثیقهہ وذکر الأجوبة عما قیل اھ (۹۳). علی أُن المرسل إذا ورد موصولا 
بطریق أخری وھو ضعیفة کان حجة عند الکل؛ کما ذکرناہ فی اللقدمة. ولم یقع من 
سائر الصحابة إنکار علی أسماآءَ فکان إجماعاء ولعل ا لحاضرین منہم ذلك ا موقف جلھم 














ج ‏ ۸ جواز غسل ا مرأة زوجھا للیت اہ 


وأجلھ بے کے س ا ہت 
ان یتخلف عنهء قاله صاحب الئیل أیضا. 

قلت: وفیه دلالة ظاھرۃ علی جواز غسل الرأۃ لزوجھاء وھو جائز اتفاقا. ولا یصح 
قیاس العکس عليهء فان الرجل لا عدة عليهء حیث یجوز لە نکاح اُخت الزوجة بعد موتہا 
معاء وکذا التزوج بینتہا إِن لم یکن دخل بہاء ولا کذلك اطرأق فلا یحمل لھا النکاح 
عم( ۱ 

وت مو رر یں پوس ام ریت د 

"یھو . قال: وروی عن الججاج بن أرطاة عن داود ؛ ہو 
عکرمة عن ابن عباس قال: ٭الرجل أأحق بغسل امرأتهٴ کذا فی ا لجوھر النقی .)۲٦١:١(‏ 

والجواب عن الاُول أُن الضعیف لا حجة فیەء وأیضا ففيه من احتمال ا نجاز مثل ما 
ذکرناہ فی غسل علی رضی اللہ عنہ فاطمة زوجہہ فتذکر. وعن الثانی أُن البیہقی لم 
یذکر سندہ إلی ا حجاج ورواہ ابن ابی شیبة فی مصنفه عن معمر'' بن سلیمان الرقی عن 
الحجاجء وقال البیہقی فی باب الرھن مضمون: معمر بن سلیمان غیر محتج بہ. وامحجاج 
أیضا متکلم فیەء وداود بن ا حصین وإن وثق إِلا أُن ابن امدینی قال: ”ما روی عن عکرمة 
فمنکر ٴء وقال ابن عیینیة: ”کنا نتقی حدیفه٭ٌ کذا فی ا جوھر النقی۔ 

وھذا کما ترہ إلزام حاصل سکات ا خصم؛ وتنبیھه علی أنه لا یجوز لە الاحتجاج 
بذلك علی أُصله وإلا فمعمر بن سلیمان ثقة فاضل اخطاً الأزدی (وکذا البیہقی) فی . 
تلیین کذا فی التقریب (ص:٢۲۱۲).‏ وثقه ابن معین وأٗبو يد والسائی ون ات 
وغیرھمء کما فی التہذیب .)۲٥٥:٠(‏ وحجاج بن اس قفا ھکار 
غیر مرۃ فالحق ان ا حدیث حسن. وا جواب عنه ان معناہ ان الرجل اأحق بالاہتمام بغسل 
امرأنہ من غیرہ من عصیاتہا وأولیاٹھاء حتی لو أرادوا ان یہتموا دوت الزوج کان لہ ان 
یمنعھم عن ذلكء لن أجرۃ الغسلء وا حنوط, وا حملء والکفنە والدفن کل علی الزوج 
عندنا. وھو قول أَبي یوسف. وفی شرح النیة عن شرح السراجیة: إن قول أبی حنیفة 


)١(‏ بتشدید ا میم علی وزن محمد۔ 
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کقول ابی یوسف: وعليه الفتوی. وھو الصحیح ۴ ءء/ :۹۰۵). 
والغنم بالغرم. 

قال فی البدائع: إذا ماتت امرأۃ فی سفرہ فإن کان معھا نساء غسلنہاء ولیس 
لزوجھا ان یغسلھا عندنا خلافا للشافعی. ولنا ما روی عن ابن عباس ”ان رسول اللہ مل 
مسلط نا کرٹ رت رحال: الم ایت وا بقل یت ادیکرہ یم 
زوجھا أولا اھ .)۲۰٢٥:٢(‏ 

قلت: لم اُجدہ عن ابن عباسء ورواہ الطبرانی فی الکبیر بضعف عن سنان بن 
عرفطة مرفوعا " الرجل یموت مع النساء وامرأة تموت مع الرجال ولیس لھما محرمء قال: 
یتیممان“ . کذافی م جمع الفوائد (۱۳۳:۱). 

وأخرجہ أبو داود فی مراسیلہ: ری کل مرسلا بلفظہ ٭إذا ماتت 
الرأة مع الرجال لیس معھم امرأة غیرھاء أو الرجال مع النساء لیس معھن غیرہ فإنہما 
یتیممان ویدفنان وھما بمنزلة من لا یجد ا ماء. کذا فی کنز العمال (۸۲:۸). قلت: 
والمرسل إذا ورد بطریق أُخری موصولة صلح للاحتجاج یه اتفاقا لا سیما عند الحنفیة 
ومن یجیز الاحتجاج با مرسل وحدہ. 

لا یقال: إن قولہ قه: ”الرجل بموتِ مع النساء إلخ٭ ینفی غسل ا رأة لزوجھاء 
لانہ ملا لم یفصل بین اُن تکون فیہن زوجتہا أولا لأُنا نقول: إن الدلیل قد قام علی. 
جوازہ للزوجة وھو إجماع الصحابة فی غسل أسماء لزوجھا أبی بکر؛ فخصصنا الحدیث 
بغیر الزوجة ولم یقم مثله فی جوازہ للرجل مع زوجتہ فبقی علی ا حرمة بنص ا حدیث. 

وما ذکرہ للخصم لا یصلح مخصصا ما فيه من الاحتمال الذی ذکرناہء ولو سلم 
فنقول: إذا تعارضت الاآثار لزم الرجوع إلی القیاسء وو یرجح جواز غسل ا مرأة لزوجھاء 
کما ہو فی أثر أسما وحرمة غسل الرجل لزوجتہاء کما أفادہ حدیث سنانء ومرسل 
مکحول: فافھم. 





ج۔ ۸ ۲۸ 


باب کفن الرجل ونوعه 
7٦٣‏ ین عید اش رح غیر رضی الله غتہما آناعبة تھ رو آی:لا 
توفی جاء ابنہ إلی النبی ََٹِػه فقال: (أعطنی قمیصك أکفنه فيەء وصل عليه 
واستغفر له). فأعطاہ قمیص. ا حدیث رواہ البخاری .)۱٦۹:۱(‏ 


باب کفن الرجل ونو عه 

قولہ: ”عن عبد الله“ إلخ. وفی لفظ البخاری من طریق جابر رضی اللہ عنہ: قال: 
اتی النبی ا عبد اللہ بن أبی بعد ما دفن فأخرجہ؛ فنفث فیه من ریقہء وألبسە قمیصه 
اھ. فقال العینی فی التوفیق بینہما )٥٦٦٦(‏ ما لفظه: فقیل: إن معنی قوله فی حدیث ابن 
عمر: ”فأعطاہٴ أی النعم لە بذلك؛ فأُطلق علی الوعد اسم العطیة مجاز التحقق وقوعھا 
اھ. وفیە أیضا: وکان اُھل عبد اللہ بن أبی خشوا علی النبی بل اللشقة فی حضورہ 
فبادروا إلی تجھیزہ قبل وصول النبی َلك اھ. وفیە أأیضا (ص: :)١٦‏ فيە دلالة علی الکفن 
فی القمیص؛ وسواء کان القمیص مکفوف الطراف أو غیر مکفوف. ومنہم من قال: إن 
القمیص لا یسوغ إلا إذا کانت أُطرافہ غیر مکفوفة أُو کان غیر مزرر لیشبه الرداءی 
وروی البخاری ذلك بالترجمة ا مٰذ کورة اھ. وفی التلخیص ا بیر :)۱٥٥:١(‏ ویستدل 
للتکفین فی القمیص بحدیث جابر فی قصة عبد اللہ بن ابی إلخ۔ 

قلت: ویعارض ا حدیث ما رواہ ا جماعة کما فی نیل الاأوطار )۲٦۸:١(‏ عن 
عائشة قالت: ”کفن رسول اللہ لگ فی ثلائة!' اأثواب بیض سحولیة جدد بمانیة لیس 
فیہا قمیص"ء ولا عمامق أُدرج فیہا إدراجا اھ. وما رواہ ابن ماجة (ص:۲۳۱) عن 
سلیمان بن موسی عن نافع عن عبد اللہ بن عمر قال: ”کفن رسول اللہ ع فی ثلاث 
ریاط بیض سحولیة“ اھ. وقال السندی فی تعلیقه: ریاط جمع ریطة وھی اللاءۃ إذا 
کانت قطعة واحدةء ولم تکن لفقتین اھ. وقال السندی: أیضاء ففی الزوائد: قلت: أُصله 


)١(‏ فی طبقات ابن سعد عن الشعبی: إزار وردای ولفافة کذا فی فتح الباری (۱۲:۳)۔ وھو مرسل وإسنادہ حسن أو 
)٢(‏ ای قمیص مخیطء تطبیقا بین الروایات. وھو التعارف عند الڑطلاق. ناقل۔ 











إعلاء السان -- کفن الرجل وتوعد ۲۹ 


فی الصحیحین من حدیث عائشةء وابن عباسء وإسناد حدیث ابن عمر خسن اھ.. وقال 
الحرمذی: ہس وت ہو ری تج 
النبی لٹ (۱۱۹۰۱)۔ 

وفی نیل الاأوطار (۲۷۰۰۳): قال ا حاکم: إنہا تواثرت الأخبار عن علی رضی الله 
عنە وابن عباس رضی اللہ عنه وابن عمر رضی اللہ عنه وعبد اللہ بن مغفل رضی اللہ 
عن وعائشة فی النبی سك فی ثلائة أثواب بیض لیس فیہا قمیص: ولا عمامة اھ.. وقال 
الحافظ فی الفتح تحت تکفین حدیث عائشة رضی اللہ عنہا: ”وتقریر الاستدلال به ان الله 
لم یکن لیختار لبیه إلا الأفضل اھ (۱۰۸:۳)۔ 

قال بعض الناس: وبحدیث عائشة ران غبر اور وإليه مال الشیخ أبو الطیب 
ال جنفی شارح الترمذی والعلامة السندی ا حنفی نی از فا والاستدلال بحدیث 
اللتن لا یقبله قلبیء فان کل ما فعل بە کان تألیفا وصورةء ولا یہتم فیہ بالأمر الاحب 
والاُولی؛ کما لا یخفی ولا الکلام فی الأحب والاُولی. 

قلت: ولا یخفی ما فیہء فان عبد اللہ ابن عبد اللہ بن أبی سأل النبی طََلػ قمیصہ 
والمراً لا یسأل إلا ما کان اأحب وأولی وأجابہ النبی عق إلی سوالہ ولم یقل: إن القمیص 
لا ینبغی فی الکفن وخذ ردائی؛ أُو إزاری أو جبتیء فإن السؤال إن کان للتبركء کما 
ہو الظاھرء فالبرکة لا تختص بالقمیص فقط بل [زارہہ ورداءہ کل فی البرکةء کذلك. 
ففی ا حدیث دلیل علی ان القمیص فی الکفن کان معروفا عند الصحابةق ولذا سأل 
صحابی قمیصہ سك وصرح بتعیینہہ ولو کان غیر معروف لسألہ ثوبا ما لا علی التعیین: 
کما هو الظاھر من حال الصحابة فافھم. ھذا کلامنا فی الأولویةء وأما ا جواز فقد قال 
شیخنا: إن الکل جائز. قلت: وھو ا معروف من مذاہب الأاأئمة کما یتحصل ما فی 
”رحمة الأمةٴ (ص:٣٤۳).‏ 

وأُما ما یعارض حدیث عائشة رضی اللہ عنہا وغیرھا فمنہ: ما رواہ الإمام محمد 
فی کتاب الآثار (ص:۳۹) اُجبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراہیم ”ان النبی عله کفن 








ج-۸ کفن الرجل ونوعة ---- ٣‏ 


فی حلةا' بمانیة وقمیصُٗ اھ.. ورجاله ثقات: وہو مرسل؛ فإن النخعی لم یسمع من اُحد 
من الصحابةہ فلا یقاوم الأثار لملوصولة. القویة. وھذا اللرسل کما یعارض حدیث عائشة 
رضی اللہ عنہا فی القمیص یعارض أیضا فی ا حلة ففی حدیث عائشة رضی اللہ عنہا عند 
مسلم )٥۰٥:۱(‏ قالت: ”کفن رسول فی ثلاثة أُثواب بیض سحولیة'” من کرسف لیس 
فیہا قمیص؛ ولا عمامةہ أما الحلة فإنھا شبه علی الناس فیہا إنہا اشتریت لە لیکفن فیہا 
ففر کت ا لق وکفن فی ثلائة الواب بیض سحولیة اکڑھا عیتا زی آی یک زفقال: 
لأحیسنہا ختی أکفن ٹفسا لنفسی ثم قال: لو رضیہا اللہ لنبيه لکفنہ فیہاء فیاعھاء 
وتصدق یشمنہا اھ“'. ولکن مرسل النخعی قد اعتضد بمرسل الحسن أُخرجه عبد الرزاق 
غنہ نحو أثر إبراھیم؛ کما فی الزیلعی .)۳٣٣:٤(‏ وقد قدمنا فی الملقدمة اُن مرسلینِ 
صحیحین إذا عارضا حدیثا صحیحا مسندا کان العمل با مرسلین أأولیء قاله العینی فی 
العمدة (۸۸۵۰:۱). ۱ 

ومنه: ما رواہ ابو داود وسکت عنه (۳: ۰) سحدثا أحمد بن حنبل وعثمان بن 
. ابی شیبة قالا: نا ابن اُدریس عن یزید یعنی ابن ابی زیاد عن مقسم عن ابن عباس رضی الله 
عنہ قال: ”کفن رسول اللہ یلگ فی ثلفة أُثواب نجرانیة ا حلةء وبانء وقمیصه الذی مات 
فیە. قال أبو داود: قال عثمان: فی ثلائة أُثواب حلة حمراء وقمیصه الا رات اف 
وقال ا منذری: وفی إسنادہ یزید'”' بن زیادء وقد أخرج لە مسلم فی ا لمتابعات. وقد قال 
غیر واحد من المة: لا یختج بحدیفه“ء وقال أبو عبد اللہ بن صفرة: قوٹھا: ”لیس فیا 
قمیص ولا عمامة“ یدل علی أُن القمیص الذی غسل فیہ النبی مه نزع عنہ حین کفن 
لأنه إنھا قیل: لا تدزعوا القمیص لیستر بەء ولا یکشف جسدہ: فلما ستر بالکفن استغنی 
عن القمیص؛ فلو لم یشزع القمیص حتی کفن لخرج عن حد الوتر الذی أمر بہ ُء کذا 
فی عون المعبود وفی التلخیص البیر :)٥٥٥:١(‏ تفرد بە یزید بن أبی زیاد وقد تغیں 


۔)۳٣٣٤٤( قال ابو عبید: الحلة [زارء ورداء ولا یکون ا حلة إلا من ٹوبین کذا فی الزیلعی‎ )١( 
سحولی بالضم والفتح موضعی است ہیمن که جامه خوب دران می شود, منتخب اللغات.‎ )۲( 
ھکذا فی الأُصلء والصحیح ابن ابی زیاد کما تقدم۔‎ )۳( 














إعلاء السنن عو اس و وط ۲۱ 


وھذا من ضعیف حدیثه اھ. (أی لأنه رواہ بعد التغیر). وقال النووی فی شرحه علی 
صحیح مسلم )۳۰٣:۱(‏ تحت حدیث عائشة ما نصە: وھذا ا حدیث یتضمن أُن القمیص 
الذی غسل فیہ النبی يك نزع عنه عند تکفینہ وھذا هو الصواب لا یتجه غیرہ لأنہ لو 
بقی مع رطوبتہ لأفسد الاأکفانء وأما ا حدیث الذی فی سان ابی داود عن ابن عباس رضی 
الله عنه إلخ فحدیث ضعیف لا یصح الاحتجاج بە؛ لان یزید بن زیاد اأحد رواته مجمع 
علی ضعفہ؛ لا سیما وقد خالف بروایة الثقات اھ.. ۱ 

۱ قال بعض الناس: فقد عرفت ان ھذا ا حدیث مجروح روایة ودرایة فلا یصلح 
معارضة ا حدیث الصحیح ا تفق عليه بە. وسکوت أبی داود لا یفیدہ فإانه یفید حیث لم 
یکن مغارض أقوی مما سکت عليهہ وھنا لیس الأمر کكذلك. 


تخطكة اللولوی وصی أحمد غفر لە ٰ 
وقد اخطاً الولوی وصی اأحمد فی تعلیقه علی الشروح الأُریعة للترمذی؛ وکأنہ 
أخبر أنہ لا یعلم شیا من أُصول الروایة. ولا الدرایة حیث قال (۲۸۷:۲): قال الإمام 
العینی: فان قیل: فيه یزید بن أبی زیاد وھو لا یحتج ب یقال: لا نسلم ذلكء فان مسلما قد 
أخرج لہ فی ا لمتابعات؛ وفی الکافی: روی لە مسل والترمذی؛ وأبو داود. ولا أخرج ابو 
داود حدیثہ ھذا سکت عنہ؛ وذلك دلیل رضاہ بصحتہ انتہی کلام العینیء ای ما عرف 
منه. أُقول: روی لە الترمذی فی باب مواقیت الإحرام إلی اُن قال: قال ابو عیسی: ھذا 
حدیث حسن: ففی ھذا تصریح بأن یزید محتج به عند الترمذی وإلا ما حسن حدیثه اھ. 

فان فيە مواخذات. 

الاُولی أُن إخراج مسلم لە فی التابعات لا یدل علی أنە حجة عندہہ فان الضعاف 
یکتفی بہا ا لتابعاتء بل لو أ حرج لە مسلم فی الأصول لم یدل علی أنه حجة عندہ مطلقاء 
بل دل علی أنە حجة فی ذلك ا حدیث الذی أوردہ فی صحیحہ فإن الثقة الذی یحتج 
بحدیثه قد یخطی فی بعض الاحادیثء فإصابته فی حدیث لا تدل علی إصابته فی حدیث 

آخحر. نعم! لو لم یضعفه غیر من احتج بە لکان ظاہر ا حال أُنە ثقة مطلقا عندہء وهذا غیر 

وی مل ساب بامی ۱ 








ج- ۸ . کفن الرجل ونوعه ۲۲ 


الثانیة ا جواب عن سکوت أبی داود وقد تقدم قریباء فلا حجة فی السکوت. ھذان 
الایرادان یردان علی العلامة العینی فان الکلام کلامہ. ولکن ما نقله المولوی وصی اأُحمد 
وأقرہ عليه واحتج بە اُوردناھما عليه أیضا۔ 

الغالفة ان الترمذی قال فی کتاب العلل من کتاب السنن لە (ص:٢٢٥٢۲):‏ قال أبو 
عیسی: وما ذکرنا فی هذا الکتاب حدیث حسن٣:‏ فانما اُردنا حسن إسنادہ عندنا کل 
حدیث یروی لا یکون فی إسنادہ من یتہم بالکذب؛ ولا یکون ا حدیث شاذاء ویروی من 
غیر وجه نحو ذاك فھو عندنا حدیث حسن اھ.. فیحتمل أنه لم یکن عند الترمذی ثقة 
وأنه قد حَسَن ا حذیث باعتبار مجموع الطرق. وقوله: "من یتہم بالکذب“ لا ینفی 
وجوھا أخری یثبت بہا الضعیف. کرو کیوتیتی 

قلت: هذا کلە کلام جاھل بالفن عار عن الذوق. أما قولہ: ”إن [إمحراج مسلم لە 
فی ا لمتابعات لا یدل علی أنه حجة إ إلخ فھو یقعضی إخراج مسلم الأحادیث الضعاف فی 
المتابعات فی صحیحہ وھذا باطل وأبطلء فإن مسلما إنما أخرج فی التابعات أحادیث 
أقوام اختلف أھل الفن فی توثیقھم وتضعیفھم, دون من اأجمعوا علی ترکه وتضعف کما 
ذکرہ النووی فی مقدمة شرح مسلم لە (ص:١۱)‏ ا نصه: قال الشیخ الإمام ابن 
الصلاح: شرط مسلم فی صحیحہ ان یکون ا حدیث متصل الإسناد بنقل الثقة عن الثقة 
من أأولە إلی منتہاہ سا ما من الشذوذء والعلة٭. ٹم أجاب عن ذکرہ أحادیث کثیرۃ مختلفا 
فی صحتہا بأنہا عندہ صحاح وإن لم یظھر اجتماع شروط الصحة فیہا علی بعضھم 
وقد ذکر بعض الناس غیر مرة ان الاختلاف لا یضر فیلزمہ القول بکون تلك الاُحادیث 
التی ذکرھا مسلم متابعة حساناء ولا یجوز تسمیتہا بالضعاف مع إیداع مسلم إِیاھا فی 

وأما قوله: ”بل لو اأخرج لە مسلم فی الاأصول لم یدل علی أنه حجة عندہ مطلقا“ 
إلخ فھذا ُشد من الاولیء ومشعر بجھل قائله عن درجة صاحبی الصحیحین: ومظھر 
سخافة رأیە وخفة عقلهء وقلة نظرہ فی أصول الفن۔ فان الذین احتج بہم الشیخان أو 
أحدھما فی الأصول ثقة عندھما و عند أحدھما حتماء وقد صرح مسلم رحمہ اللہ فی 
مقدمة صحیحہ أنه یقسم الأأحادیث ثلائة أأقسامء الاُول ما رواہ ا حفاظ ا لتقنونء والغانی 














إعلاء السنن کفن الرجل ونوعهہ ۳٣_8‏ ۲۳ 


ما رواہ الملستورون المتوسطون فی الحفظ والاتقان والثالث ما رواہ الضعفاء ا متروکون. 
وأنه إذا فرغ من القسم الاول اتبعه الثانی ای أخبارا یقع فی أُسانیدھا بعض من لیس 
بالملوصوفٗ با حفظ والإتقان کالصنف القدم قبلھمء علی أنہم وإن کانوا فیما وصفنا 
دونہم فان اسم الستر والصدق؛ وتعاطی العلم یشملھمء کعطاء ابن السائب؛ ویزید بن 
ابی زیا ولیث بن أبی سلیم؛ وأضرابہم من حمال الأثارء ونقال الاخبار. وأما الٹالٹ فلا 
یعرج عليه اھ. وفیه تصریح بکون رواة الذأصول ثقات متقنینء ورواۃ امتابعات متوسطین 
فی ا حفظ والاتقان مع کونہم من أھل الستر والصدق وتعاطی العلمء غیر مدفوعین عن 
صدق وأمانة عند أھل العلم وہذا یؤید ما قدمنا ان من اأخرج لە مسلم فی ا لمتابعات فلا اأقل 
من ان یکون حسن ا لحدیث: ولا یجوز ان یکون ضعیفا مطلقا۔ وفیه تصریح أیضا بکون 
یزید بن ابی زیاد من شمله اسم السترہ والصدق: والأمانة وتعاطی العلم عند مسلم. 

وقال الحافظ فی مقدمة الفتح فی الفصل السابع الذی عقدہہ لسیاق أسماء من طعن 
فیه من رجال البخاری ما نصہ: وقیل: ا خوض فی ینبغی لکل منصف ان یعلم أُن تخریج 
صاحب الصحیح لأئٰ: زاو کان مقتض لعدالته عنذہ وصحة ضبطہ وعدم غفلته لا 
سیما ما انضاف إلی ذلك من إطباق جمھور الأئمة علی تسمیة الکتابین بالصحیحین: 
وھذا معنی لم یحصل لغیر من خرج عنه فی الصحیح:؛ فھو یثابة إطباق ا جمھور علی 
تعدیل من ذکر فیہماء ہذا إذا حرج لہ فی الاأصولء فأما إن خرج لہ فی التابعات: 
والشواھدہ والتعالیق فھذا یتفاوت درجات من أُخرج لە منہم فی الضبط وغیرہ مع 
حصول اسم الصدق لھم. وحینئذ إذا وجدنا لغیرہ فی اأحد منہم طعنا فذلك الطعن مقابل 
لتعدیل ھذا الإمامء فلا یقبل إلا مبین السبب مفسرا بقادح یقدح فی عدالتہ إلی اُن قال: 
وقد کان الشیخ أبو ا حسن المقدسی یقول فی الرجل الذی یخرج عنه فی الصحیح: ٭ھذا 
جاز القنطرة " یعنی بذلك أُنە لا یلعفت إلی ما قیل فی إلخ (رص:۳۸۱). 

ھذا ولم یزل ا حدثون یقولون فی ال جرح والتعدیل: ٭ھذا ثقة احتج بە الشیخانء 
أو أخرج لە مسلم فی صحیحہ؛ او أُخرج لە الشیخان متابعة أو مقروناء أُو استشھد بھ 








ج ‏ ۸ کفن الرجل ونوعه ۱ ۲۳٤‏ 


ے> و اوت بت وب وت سر وت و دیو را عو ہو ور و و ا ھا ہوا ےس ہی و رتو وا جو تو ہوا کو نوک بو رع تہ ای ہہ ہو او تہ مہ و بس کرو تھے 


وإتقائ وإخراجہ لە فی ا متابعاتہ والشواہد مقتعض سلحصول اسم الصدق. والستر لە؛ 
کما ذکرہ الحافظ بما لا مزید عليه فقول بعض الناس: إن إخحراج مسلم لرجل فی الأصول _ 
لا یدل علی أنه حجة مطلقاء بل یدل علی أنه حجة فی ذلك الحدیث بعینه مردود عليه. 

وأما قولہ: ”نعم! لو لم یضعفه غیر من احتج بە لکان ظاھر ا حال أُنە ثقة مطلقا 
عندہٴ إلخ ففيه أُن من أُجمع الناس علی ثقتہء وعدالتەء وضبطه قد یخطئ فی بعض 
الأحادیث بعضاء فہذا شغبْة وسفیان قد یخطفانء فینبغی ان لا یکون حدیٹھما حجة 
مطلقا. وھذا یسد باب التعدیل والتوثیق ویہذم بنائە رأسا واُساسا۔ 


وأما قولہ: ”٭الثانیة ا جواب عن سکوت أبی داود وقد تقدم؛ فلا حجة فی 
السکوت إلخ ففیه ان العلامة العینی إنما احتج بسکوت أبی داود علی ثقة یزید بن ابی 
زیاد عندہء ورضاہ بصحة حدیله وتبعه فی ذلك ا مولوی وصی أُحمد ولاا شك فی 
استقامة ھذا الکلام وصحته؛ فلم یزل سکوت أبی داود دلیلا علی ذلك عند أُھل الفن. 
فھذا الذھبی یقول فی ترجمة إبراھیم بن سعد ا مدینی عن نافع: ”منکر ا حدیث غیر 
معروف؛ ولہ حدیث واحد فی الإحرام أحرجہ أبو داود وسکت عنە فھو مقارب ال حال“ 
اھ. فجعل الراوی مقارب ا حال ‏ جرد سکوت أبی داود عن حدیئه. وقال النووی فی 
الخلاصة فی حدیث ”لا یزال اللہ مقبلا علی العبدہ إلخ: وفیه ابو الأحوص وھو فیە جھالةہ 
لکن الحدیث لم یضعفہ أبو داود فھو حسن عندہ اھ.. من الزیلعی. .)۲٦٥:٢(‏ وأما ان 
ما سکت عنە أبو داود إذا حالف ما فی الصحیح ھل یجری فیہا حکم ا معارضة ام لا؟ 
فھذا إنما یتعلق بیاب الترجیح والمعارضةء ولا تعلق لە بباب ا جرح والتعدیل أصلاء وکلام 
العینی إُنھا هو فی ھذا لا ذاكء کما یشعر بە قوله: ”فان قیل: فیه یزید بن أبی زیاد وھو لا 
یحتج بە یقال: لا نسلم ذلك " إلخ. 

وأما قوله: الثالثة: ان الترمذی قال فی کتاب العلل إلی ان قال: فیحتمل أنە لم یکن 
عند الترمذی ثقة وأنه قد حسن ا حدیث باعتبار مجموع الطرقٴ إلخ. ففیه ان مجرد 
إبداء الاحتمال العقلی لا یجدی فی الفن شیئاء ولو سلمنا قولك لزم ان لا یکون تحسین 
الترمذی لحدیث رجل توثیقا لہ؛ وھذا خلاف ما عليه القوم فإانہم لم یزالوا یذ کرون 











تحسین الترمذی دلیلا لثقة الراوی وکونە حسن ا حدیث عندہہ؛ فھذا الھیٹمی یقول فی 
مجمع الزوائد )۱۲٦١١(‏ فی حدیث عبد اللہ بن عمرو: رواہ اأُحمدء وفیه عبد اللہ بن 
لھیع وھو ضعیف؛ وقد حسن لہ الترمذی اھ.. فأشار بذلك إلی أنه مختلف فيه وأن 
حدیلہ حسن بدلیل تحسین الھیٹمی حدیئہ فی غیر ما موضع من مجمع الزوائد. وھذا 
اللنذری عقد لذکر الرواۃ ا ختلف فیہم بابا فی آخر ترغیبهء واحتج بقوله: ”حسن لە 
الترمذی فی أزید من عشرین راویا علی کونہم ثقات حسان ال حدیث: وفیہم أیضا یزید 
ابن ابی زیاد. قال فی ترجمة احد الأعلام: قال یحیی: ”لا یحتج بە٭ وقال مرة: ”لیس 
بالقوی“. ووھاہ ابن المبارك وقال أحمد: ”لیس بذاك“ وقال علی بن عاصم قال لی شعبة: 
ما أبالی ذا کتبت عن یزید بن أبی زیاد ان لا اأکتبہ عن اأحد وأخرج لە مسلم مقروناء 
وحسن لە الترمذی اھ (ص:.٥۲).‏ 

فان کان إخراج مسلم لأحد مقرونا ومتابعق وتحسین الترمذی لہ لا یفید قوۃ فیەہ 
ولا شیئاء کما زعمہ ا جاھل بعض الناس؛ فلا ندری ماذا راد النذری بقولہ: ”أُخرج لە 
مسلم مقروناء وحسن لہ الترمذیٴ بعد ما ذکر تضعیف الراوی عن کثیرین. وقد فعل 
مثل ذلك فی غیر ما راو واحدہ ولا اثنینء فھل کل ذلك عبث بلا طائل؟ کلا! بل نما راد 
بذلك کون الراوی حسن ا حدیث لآخراج مسلم لە مقروناء وتحسین الترمذی لە؛ وھذا 
هو الذی أرادہ ا مولوی وصی اأُحمد. فما اُوردتہ عليه یرد علی ا لمنذری أیضا بعینہ 
والمنڈری أجل وأرفع من ألف الف أمثالك فی باب ا جرح والتعدیلء والتصحیح 
والترییف؛ فالصحیح ما قاله الذی زعمت أنە قد أُخبر أنه لا یعلم شیئا من أُصول الروایة 
والدرایق والذی أأوردتہ عليه مردود عليكء ومشعر بجھلك عن الاأصول؛ وإنك ا حمی 
عن إدراك کلام الفحولء وقاصر نظرك عن قواعد ا جرح والتعدیلء حیث لم تنظر ان 
مسلما رحمه اللہ قد عد یزید بن ابی زیاد ھذا فی مقدمة الصحیح ممن شمله اسم الستر؛ 
والصدق: والآمانة وتعاطی العلم عند ا حدثینء وقد وثقه شعبة واستدل النذری یاخراج 
مسلم لە فی ا متابعاتء وتحسین الترمذی لە علی ما استدل بە الملولوی وصی أحمدہ وأنت 
غافل عن کل ذلكء تخبط خبط عشواء وتضطرب اضطراب الغریق فی اللجة العمیاء 
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وجھد فی تضعیف من عدله صاحب الصحیح؛ وقواہ المنذری؛ والترمذی؛ وسواہ 
صاحب البدر ا لمئیر حیث قال: ”٭أخرج لە مسلم مقروناء والبخاری تعلیقا“. وقال 
العجلی: ٭جائز ا لحدیث؛ وکان بآخرہ یلین ٴ وقال جریر: ”کان أحسن حفظا من عطاء 
ابن السائپ ٴء وقال ابن ا مبارك: ”أکرم بە٠ٴ.‏ وقال أُبو داود: ”لا أعلم اأحدا ترك حدیفہ“ 
انتہی ملتقطاء کذا فی حاشیة الشروح الاُربعة للترمذی للمولوی وصی أُحمد 
(۲۸۸:۲). والعجب من بعض الناس أنه کیف أأعمی بصرہ عن آخر الکلام وأورد علی 
أولە وتعقبہ بالمؤاخذات الثلاث الباطلة من غیر فکر؛ ولا رؤیق ولا فھم ولا حسن 
طویة. فاللہ یہدیەء ویصلح باله. 

وسیأتی ا جواب عن ترجیح حدیث غائشة علی حدیث ابن عباس ھذاء فانتظر 
ولنعم ما قیل: لکل فن رجالء ولا یکفی نقول الفن إذا لم یکن ذوق بە؛ وبصیرة فیه. 
تأمل وحققء واجھد فی تحصیل علم الحدیث والتفسیرء والفقہ النبوی مع أصولھاء تسعد 
فی الدارین إنشاء الله تعالی. 


ومنه: ما رواہ ابن عدی عن ابن عباس رضی اللہ عنہ ”نہ لن کفن فی قطیفة 
حمراءٴ. وفیه قیس” بن الربیع وھو ضعیف؛ وکأُنہ اشتبہ عليه بحدیث جعل فی قبرہ 
قطیفة حمراء فإنه مروی بالإسناد ا مٰذ کور بعینهء کذا فی التلخیص البیر .)۱٥٥:١١(‏ 
وسیأتی ما یتعلق بالقطیفة فی الفائدة التی اذ کرھا فی باب تسویة اللبن علی اللحد, - 

ومنە: ما رواہ ابو داود ومن حدیث جابر رضی اللہ عنه وإسنادہ حسن ”٭أُنہ عليه 
الصلاۃ والسلام کفن فی ثوبینء ویرد'' حبرۃٴٴ کذا فی فتح الباری (۱۰۸:۳). 

وا جواب عنە ما رواہ الترمذی فی إثناء حدیث عائشة ما نصه: ”فذ کروا لعائشة 
قولھم: فی ٹوبینء وبرد حبرۃ فقالت: قد اتی بالبردء ولکنہم ردوہ ولم یکفنوا فیهٴ. قال 


)١(‏ قلت: هو مختلف فيه؛ اثنی عليه شعبة وقال عفان: ”کان ثقةً. وقال ابن عدی: عامة روایاته مستقیمة. والقول ما 
قال شعبة وإنہ لا باُس بە اھ من الترغیب للمنذری (ص:٥٥٢).‏ فھو حسن ا حدیث۔ ۱ 
)٢(‏ ا لبیر من البرد وما کان موشیا مخططا یقال: برد حبیر برد حبرة بوزن غلیة علی.الوصف: والاضافة وھو یرد یمان 


کذا فی مجمع البحار۔ 
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ابو عیسی: ”ھذا حدیث حسن صحیح*٭ (۱۱۹:۱). 

ومنہ: ما رواہ ابن حبان فی صحیحه من حدیث الفضل بن العباس رضی الله عنه 
”ان النبی ل کفن فی ثوب نجرانی”' وریطتین کذا فی الزیلعی (١:٣٣۳)۔‏ 

ومله: ما رواہ ابن سعد أٌنبأنا عفان بن مسلم أُنا حماد بن سلمة عن عبد اللہ بن 
محمد بن عقیل عن محمد بن علی ابن ا لحنفیة عن أبیہ ”ان النبی لت کفن فی سبعة 
اُثوابٴ. وھذا إسناد صحیح؛ کذا فی کنز العمال .)٤٥:٥(‏ 

والجواب عنه بأن عبد اللہ بن محمد بن عقیل متکلم فیه. قال الحافظ طبیب علل 
ا حدیث ابن حجر رحمہ اللہ عليه فی التلخیص ا بیر بعد عزو الحدیث إلی ابن أبی شیبة 
واحف والبزار )٥٥٥١١(‏ ما نصہ: ابن عقیل سئ ا حفظ یصلح حدیئه فی المتابعات فأما 
إذا انفرد فیحسن وأما إذا خالف فلا یقبل. وقد خالف هو روایة نفسه فروی عن جابر وأُنه 
سر 7 7 7 )٢(‏ ء: ٦+‏ لق و ٠ ۶٤‏ ۱ 
کفن فی ثوب'' نمرة4. قلت: وروی ا حاکم من حدیث أیوب عن نافع عن ابن عمر 
فالل أعسلم اھ 

قلت: والراوی سئ ا لحفظ إذا توبعء أو عضدہ عاضد یرتفع حدیفہ إلی درجة 

ومنہ: ما سیأتی فی التن عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص أنە قال ٭الیت یقمص 
ویؤزر۔. ویلف فی الثوب الال“ رواہ مالك بسند صحیح. وأخرجەہ محمد فی ا موطاً 
(ص:١٦٦۱)‏ بطریقہء وھو موقوف فی حکم المرفوع؛ کما لا یخفیء ویؤیدہ ما رواہ ابن 
عدی فی الکامل عن ناصح بن عبد الله الکوفی عن سماك عن جابر بن سمرة قال: ” کفن 
رسول اللہ كلكه فی ثلاشة اُثواب قمیص؛ وإزارء ولفافة“. وضعف ابن عدی ناصح بن 


)١(‏ نجران بالفتح شھر یست دربیمن ٣١‏ منتخب اللغات. 
)٢(‏ قلت: لا منافاۃ بینه وبین روایة السبعق کما لا یخفیء فان ذکر الواحد لا یستلزم نفی الزائد إلا بلفظ ا لحخصر. ولیس 
هو ھھنا۔ 7 
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عبد الله عن النسائی ولینه هو وقال: ”ہو ممن یکتب حدیفهٴ کذا فی الزیلعی .)۳٤٣٤٣:١(‏ 


قلت: روی عنه ابو حنیفة وقال ا حسن بن صالح: ”ناصح بن عبد اللہ نعم 
الرجلٴ. کذا فی التہذیب (٢٤:٥٢٥؛).‏ وقد ذکرنا فی المقدمة ان شیوخ أبی حنیفة 
عندنا ثقات کلھم ما عرف من تشدیدہ فی باب الروایةء وورعه وصیانتہ؛ ومعرفتہ 
بالرجال فناصح ھذا ثقة عندناء لا سیما وقد أُٹنی عليه غیر ابی حنیفة فلا یلعفت إلی 
تضعیف بعضھم إباہ من غیر سبب مفسر فالحدیث حسن. 

ومنہ: ما زواہ الحاکم فی اللستدرك عن صدقة بن موسی ٹا سعید الجریری عن ابن 
یزید عن عبد اللہ بن مغفل قال: ”إذا انا مت فاجعلوا فی آخر غسلی کافوراء وکفنونی فی 
بردین وقمیص؛ فان النبی مُلػم فعل بە ذلك “. انتہی سکت عنه ا حاکم والذھبی فی 
تلخیصه )٣۷۸:۳(‏ فھو حسن. 

وهذہ طرق عدیدة تعارض بظاھرھا قول عائشة: کفن رسول اللہ مل فی نلانۃ 
أثواب بیض مانیة لیس فیہا قمیص؛ ولا عمامةً. ولا یخفی أنہ قد ثبت أنہ عَلِك غسلء 
وعليه قمیصه؛ کما مر ولم یثبت ما یدل علی نزعه عنه صراحة. وقول عائشة: "لیس 
فیہا قمیص؛ ولا عمامة٭ لا دلالة فیه علی نزع القمیص عنه؛ کما ادعاہ النووی وغیرہ 
لاحتمال أُن یکون ا راد ان القمیص: والعمامة لم یکونا فی الثلاثة خارجة عنہما وھما 
زائدانء والاحتمال یضر بالاستدلال. وأما أنه لو لم یئزع القمیص حتی کفن فی الثلانة 
سواہ خرج عن حد الوتر الذی أمر بە ُء ففیه ان عدم نزع القمیص کان للاحتراز عن 
تجریدہ اہی عنهہ والأمر بالوتر لیس للوجوب بل للندب؛ وما ت رکوا القمیص عليه جعلوا 
اللائة کلھا لفائف لعدم ا حاجة إلی قمیص آخر معہ. وبالجملة فمثبت القمیص أولی من 
النافی. قال الش وکانی فی النیل: ولا یخفی أُن إثبات ثلائة اُٹواب لا ینفی الزیادة علیہاء 
وقد تقرر ان اقل الزیادة اُولی بالقبولء علی أُنە لو تعرض رواة الثلائة لنفی ما زاد علیہا 
لکان امثبت أولی من النافی اھ (۲۷۰:۳)۔ 

وأیضا فان حال الکفنء والدفن أکشف للرجال دون النساء ونفی القمیص لم نرہ 
إلا فی قول عائشة وأما علیء وابن ھا ارام وت اکن مضل قد حکرا 
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تکفین النبی مك فی ثلاثة اُثواب فقطء ولم یتعرضوا لنفی القمیص فیما علمناء وورد عن 
بعضھم الزیادة علی الثلائةء وعن بعضھم إثبات القمیص أیضا فالحق اُن استدلال الخصم 
بحدیث عائشة علی نفی القمیص لا یتم اصلا 
وإن سلم فنقول: إذا تعارضت الآثار فی کفن النبی چ کما روی ابن سعد عن 
یوب قال: قال أبو قلابة: أ لا تعجب من اختلافھم علینا فی کفن رسول اللہ ل؟ اھ من 
کنز العمال )١٥:٤(‏ لزم الصیر إلی غیرھا من الاثارء فوجدنا حدیث سؤال عبد اللہ بن 
عبد اللہ بن أبی قمیص النبی سك لکفن أبیە وإجابتہ إباہ إلی ذلكء وقول عبد اللہ بن 
“الیت یقمصء ویؤزرہ ویلف فی الٹوب الثالث٠ء‏ وقول عبد اللہ بن مغفل 
”کفٹونی فی بردین وقمیص ‏ سا ا من التعارض فکان الأمحذ بەء والعمل عليه أولی؛ 
واللہ تعالی أُعلم وعلمہ أتم وأحکم. 
ٹم اعلم أنە لیس فی الکفن عمامة فی ظاھہر الروایق وفی الفتاوی استحسنہا 
امتأخرون لمن کان عالماء ویجعل ذنبہا علی وجھه بخلاف حال ا حیاق کذا فی ال جوھر 
الئیرة ذکرہ فی العاللکیریة (۱۰۳:۱). وفی رد ا حتار (۹۰۱:۱): ”والأصح أُنە تکرہ 
العمامة بکل حال٭ٴ اھ. قلت: ودلیل الأأصح حدیث عائشة ا مذ کور آنفا. ودلیل 
استحسان ا متأخرین ما روی عن ابن عمر ”أنه کفن ابنە واقدا فی خمسة أثواب قمیص 
وعمامةء وثلاث لفائف؛ وأدار العمامة إلی تحت حنکه رواہٴ سعید بن منصورہ کذا قاله 
العینی فی العمدة .)٢٥:٥(‏ ولم أُقف لە علی سند. ۱ 
سوہ خی تہ وسر :۹: قوله: ٭والقمیص من أصل العنق 
بلا جیب . ودخریص!' وکمینٴ کذا فی الکافی؛ وکونہ بلا جیب بعید إِلا ان یراد 
با جیب الشق النازل علی الصدر اھ. وھذہ الصفة لم تذ کر فی الکتب المعروفة کالھدایق 
وشرح الوقایة والکٹنزء ولذا لم یراع بہا العلامة الشاہ ولی اللہ قدس سرہ فی اللصفی؛ 
وقال (۱۹۲۰:۱): |إزار وقمیص بوشانند دوخته باشد یا نادوخته یا دخریص باشد یا بغیر 
آن زیراک اکثر استعمال لفظ قمیص بر مخیط مدخرص است اھ. وکذا لم یعبأ شیخ 


)١(‏ الشق الذی یفعل فی قمیص ا حی لیتسع للمشی کذا فی رد اٹحتار (۹۰۱:۱)۔ 














ج۸ کفن الرجل ونوعه کی 


-٣‏ عن: ابن شھاب عن حمید بن عبد الرحمن بن غوف عن 
عبد الرحمن بن عمر بن العاص رضی اللہ عنە أُنه قال: (المیت یقمص؛ ویؤزں 
ویلف فی الثوب الثالثء فان لم یکن لە إلا ثوب واحد کفن بەہ. رواہ الإمام: 
مالك فی ٭”اموطأً (ص-۷۸). وغلط یحییء والصحیح عبد الله بن عمرو بن 
العاصء کما أفادہ الزرقانیء وھو موقوف فی حکم ا مرفوےء رجاله ثقات من 
رُعال اعاطظ 

--٤‏ عن: ابن عباس قال: قال رسول اللہ گت : وألبسوا کت 
البیاضء انہا من خیر ٹیایکمء وکفنوا فیہا موتاکم). رواہ التحرمذی (۱۱۸:۱) 
وقال: "حسن صحیح . 


بغار فاسد تفہ مساق سس نار کید اع سی بیو ا 
القیود وقد أفتی بأن قمیص المیت کقمیص ا حی کذا نقله منە سیدی؛ وشیخی دامت 
برکاتہم. ویمکن الاعتذار عمن قال بذلك بأن اللیت لا یحتاج إليه. وقد شاع فی دیارنا 
تکفین الیت فی قمیص غیر مخیط ولا مدخرص, فلا ینبغی الإنکار عليه لأدائہ إلی 
الفتنةء والوحشة والاهتمام بأمر لا یجب بحیث تودی إلی الفتنة غیر محمود. وفی فتح 
الباری (۱۱۱:۳): وفی ا خلافیات للبیہقی من طریق ابن عون قال: ٭ کان محمد بن 
سیرین یستحب أُن یکون قمیص المیت کقمیص ا حیی مکففا مزرراٴ اھہ. 

قوله: ”عن ابن شھابٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن ابن عباس“ّ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی استحباب التکفین فی الثیاب 
البیض ظاھرة. 

وأما ما یعارضه ما رواہ أبو داودء وسکت عنه ہو والمنذری کما فی عون ا لمعبود 
(۹۳ء وإسنادہ حسن کما فی التلخیص ا لبیر )٥٥١:١(‏ عن جابر رضی اللہ عنه 
مرفوعا ”إذا توفی أحد کم فوجد شیا فلیکفن فی ثوب حبرة“ اھ فاأجاب عنه شیختا بأن 
یقاس مامسیی تن قرف پاسا رالتی کرت کلاسر ھر ال 
یسمی بیاضا فی العرف اھ.. وفی فتح الباری: وحکی بعض من صنف فی الخلاف عن 

















لے وت کن الرجل ونوہ ہو 


_ۓ م١٢‏ عن: ابی قتادة قال: قال رسول اللہ عوہ: ا لی آحدکم آعہ 
فلیحسن کفنه). رواہ الترمذی (۱۱۹:۱) وقال: مر رت 
-7٦‏ عن: علی بن أبی طالب رضی اللہ عنہ قال: لا تغال فی کئن؛ 
فانی سمعت رسول اللہ گل یقول: د؛لا تغالوا فی الکفن؛ فإنه یسلب سلبا 
سریعا1. رواہ ابو داود :٢(‏ ۱۷۰( وسکت عنه. و حسنه النووی والمنذری؛ 
وشارح ”جامع الصغیر ٴء کذا فی ”تنقیح الشکاةٴ (۳۱۷:۱). 
۷۰ ص< عن: خباب رضی اللہ عنہ قال: دہاجرنا مع النبی طِك نلتحمس 


ا حنفیة ان الستحب عندھم أن یکون فی أحدھا ثوب حبرة (۰۸:۳ ۱( 
قولہ: ٭ أبی قتادة " إلخ. دلالتہ علی استحسان الکفن ظاھرة. 
× قوله: عن علیٰ رضی اللہ عنه“ الع. قال الؤلف: قال النذری: ہجو 
ابن هاشم وفیه مقال. وذکر ابن بی خاتم وابو اید الکرابیسی رای لی نے 
طالب. رج تس رد کت 
العبود (۱۷۰:۳). وفی التلخیص ال بیر :)۱٥٥:۱(‏ فیه انقطاع بین الشعبی وعلی؛ لأن 
الدار قطنی قال: 'إنه لم یسمع منه سوی حدیث واحد“ اھ. ۱ 
قلت: مثبت الزیادة أولی فا حدیث حسن موصول علی أن مراسیل الشعبی 
مسا أیضاء ودلالتہ علی کراھة ا مغالاۃ فی الکفن ظاھر ومحصل ھذا ال حدیث: 
والذی قبله اختیار الوسط فی الکفن. 
قولمعن خیایہ اھ و ٹر ھت سا 
الکفن ظافرق,.۔ 
قال صاحب الھدایة: فان اقتصروا علی وبین جازء وھذا کفن الکفایة لقول أبی 
بکر رضی الله عنہ: ”اغسلوا ثوبی هذینء وکفنوا فیہما اھ. وفی نصب الرایة: رواہ 
'عبد الرزاق فی مصنفه أُخبرنا معمر عن الزھری عن عروۃ عن عائشة قالت: قال أبو بکر 
لثوبیه الذین کان بیمرض فیہما: ”اغسلوهما وکفنونی فیہماٴ فقالت عائشة رضی اللہ 
عنہا: ”ا لا نشتری لك جدیداٴ؟ قال: ”لا إن ا حی أحوج إلی الجدید من ات“ 
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وجہ اللہ فوقع اُجرنا علی اللہ فمنا من مات ولم یأکل من اأجرہ شیئاء منہم 
مضعب بن عمیر ومنا من اینعت لە ثمرتہ فھو یہدبہا تل یوم أحدہ فلم نجد 


ے۔ سس 


.)۳٣٤٥:١(‏ وقال ا حافظ فی الدرایة: ”إسنادہ صحیحٴ اھہ.. 


قال بعض الناس: ولا یخفی علی البصیر ان السیاق لا یدل علی الاقتصار علیہماء 
کما فھمه صاحب الھدایة بل مقصود الکلام بیان عدم الاحتجاج إلی الجدیدہ والاکتفاء 
بالغسیل وبە قال أصحابنا۔ ففی فتح القدیر (۷۸:۲): وفی الفروع: الفسیل والجدید سواء 

فی الکفن ذکرہ فی التحفة اھ 

۱ ول لی اتل ارہ نام انا راف اقار ۸ق سنفز' 
عق انان حدٹا وعیب عن ھشام عن أبيه عن عائشة رضی اللہ عنہا قال: دخلت 
اعلی أبی بکر رضی اللہ عنه فقال: ”فی کم کفتم النبی گت؟“ قالت: نی ثلاشة أُثواب 
ٴ بیض سحولیة لیس فیہا قمیص ولا عمامة“۔ وقال لھا: فی أی یوم توٰفی رسول اللہ 
یی“ فالت: ”یوم الائنینٴ قال: ”فای یژم ھذا؟ٴ قالت: ٭یوم الائنین“: قال: ”اُرجو 
فیما بینی وبین اللیل٭ٌ فنظر إلی ٹوب عليه کان یمرض فيه بە درع من زعفرانء فقال: 
”اغسلوا ثوبی ھذاء وزیدوا عليه ثوبین فکفنونی فیہماٴ. قلت: ”إن ھذا خلق ". قال: 
”إن ا حی أحق بالجدید من المیت انا هو للمھملة٭. الحدی 

وثبت بہذا السیاق ان بعض الرواۃ امحتصُر القصةء ولکن بقی الاختلاف فی عدد 
ما أُمرھا بغسله فیرجح ما فی روایة البخاری؛ فإنه أصح الکتب بعد کاب اللہ. ولقد 
اُخطاً الشیخ ابن الھمامء فلیته سکت حیث قال: ”سند عبد الرزاق لا ینقص عن سند 
البخاری“ (۷۸:۲) لان سند البخاری فی ھذا الأثر اأعلی وأأقوی من عند عبد الرزاقء, 
کما لا یخقی علی من تتبع الرجالء علی ان حذاقة الفن للبخاری ما لیس بعبد الرزاق؛ فلو 
ہہ سی مسشرو کو وت جات 
من هذا الوجھ. 

تلع الہ اللہ! ما أجرأہ علی تخطفةالأعلام! فان الحق ما قاله ابن الھمام ”٭ٴإن سند 
عبد الرزاق لا ینقص عن سند البخاری٭ٴ فان رجال عبد الرزاق کلھم ثقات محتج بہم فی 
الصحیحین: وزاد فی أُن عبد الرزاق أُحفظ الناس لحدیث معمرء ومعمر من أثیت الناس 














إعلاء السنن : کفن الرجل ونوعہ ر2 
ما نکفنه بە إلا بردة إذا غطینا بہا رأسہ تخرجت رجلاہء وإذا غطینا رجليه حرج 


فی الزھری هو الزھری وھو اٌثبت من ھشام فی عروةۃ“ء فان فی روایة ہشام عن أبيه شیٹا_ 
کما یظھر من ترجمتہ فی تہذیب التہذیب؛ فکان ریا یدلس. وأما سند البخاری فان 
رجاله وإن کان کلھم ثقات ولکن لیس فیه ان یکون کل من رواته من اُخص الناس 
بشیخہ وأحفظھم لحدیثہ وأئبتہم فیە. 

وأما قول بعض الناس: إن حذاقة لفن للبخاری ما لیس لعبد الرزاقء فلو کان سند 
الصحیح والمصنف واحدا واختلف التن لکان الترجیح ما فی الصحیح من ھذا الوجه اھ 
فھذا کلە تحکم بارد منشأہ التقلید العمیاء. قال ابن الھمام: وقول من قال: ”٭اُصح _ 
الأحادیث ما فی الصحیحین, ثم ما انفرد بە البخاری؛ ثم ما انفرد بە مسلمء ثم ما اشتمل 
علی شرطھما من غیرهماء ثم ما اشتمل علی شرط أحدھما“ تحکم لا یجوز التقلید فیه إذ 
الأصحیة لیس إلا لاشتمال رواتہما علی الشروط التی اعتبراہاء فإذا فرض وجود تلك 
الشروط فی رواۃ حدیث فی غیر الکتابین أ فلا یکون الحکم بأصحیة ما فی الکتابین عین 
التحکم! ٹم حکمھما أُو حکم أُحدھما بأن الراوی المعین مجتمع تلك الشروط لیس ما 
یقطع فيه بمطابقة الواقع. فیجوز کون الواقع خلافه اھ (۱۸۸:۱). 

قلت: وأما إجماع ا جمھور علی أصحیة آلکتابین, فإنما هو باعتبار ال(اجمالء ومن 
حیث ا جموع؛ دون التفصیل باعتبار حدیث وحدیث صرح بە فی تدریب الراوی 
۰(ض:۳۸). وقد رد الزین قاسم أصحیة ما فی الصحیحین علی ما فی غیرھما بأن قوۃ 
ا حدیث إنما ھی بالنظر إلی رجاله لا بالنظر إلی کونە فی کتاب کذاء کما فی قفو الأاثر 
(ص:١٠).‏ قلت: فیجوز معارضة حدیث أخرجاہ أو واحد منہما بحدیث صحیح 
أخرجه غیرھما. وکون معارضه فی البخاری لا یستلزم تقدیهه بعد اشتراکھما فی الصحةق 
بل یطلب الترجیح من خارج ولو سلمنا أصحیة ما فی کتابیہما مطلقا فھذا مما لا یلتفت 
إليه فی المعارضة کما إذا أقام الرجلان البینة شھود کلیہما عدول ولکن شھود أحدھما 


)١(‏ وأما ما فی العہذیب أیضا ان الزھری لم یسمع من عروقء فھو من غلط الکاتبٔ عندی؛ فقد صرح بالسماع عنه 
عند البخاری (۸۷:۱) وفی باب مرض النبی مك وباب من تنظر الإقامة. وروی عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھری قال: جالست أربعة من قریش بحورا وذ کر فیہم عروةء کما فی تذکرۃ ا حفاظ )٠٠١٦:١(‏ ظفر۔ 








ج- ۸| ےت ...۔. کفن الرجل ونوعہ ب٤٢‏ 


رأسه؛ فأمرنا رسول اللہ مك اُن نغطی رأسہ؛ وأن نجعل علی رجليه من الإاذخر). 
رواہ البخاری (۱۷۰۰:۱). 


أتقیء وأورع من شھود الآخر: فلا تترجح بینته بہذہ الزیادة بعد اشتراکھما فی العدالة 
الشرعیةء بل یطلب الترجیح مِن خارجء وقد ذکرنا السئلة فی القدمة فلتراجع 

وأما قول بعض الناس: إن سیاق أثر عبد الرزاق لا یدل علی الاقتصار علی ثوبین: 
کما فھمه صاحب الھدایة بل مقصود الکلام بیان عدم الاحتیاج إلی:الجدید. قال: ویدل 
علی ما ذھبت إليه ما رواہ البخاری فذ کرہ إلخ. ففيه ان روایة البخاری لا تدل علی 
التکفین فی الثلاثۃء ما فیہا من قولہ: ”فکفنونی فیہماٴ وھو ظاھر فی أمرہ بالتکفین فی 
ثوبینہ والٹالٹ:لم یکن داخلۃِ فی الكقنہ بل خارجا عنہ لیلقی.عليہ من فوق) کما خو 
امتعارف من إلقاء الرداء فوق ال جنازۃ بعد إدراج امیت فی أکفانہ. والتنصیص علی الشٰیء 
۔مقرونا بالعدد یدل علی نفی ما عداہ عند القائلین با مفھومء وعندنا وإن لم یکن دلیلا علی 
النفی ولکنە ظاھر فيه ئر عید لرزاقہ ظاھر فی الافمبار علی ووین* وروی البخاری لا ۱ 
تعارضہ؛ بل بمکن ال جمع بینہما با قلنا. 

وأما قوله: "لکن بقی الاختلاف فی عدد ما أمرھا بغسله فیرجح ما فی روایة 
البخاری فإنه أصح الکتب بعد کتاب اللہ إلخ ففیه أُن الأصحیة نما ھی من حیث 
اجموعےء دون التفصیل حدیثا حدیثاء کما مرہ والتمریض فی الثوب الواحد خلاف العادة 
والعقلء لاستلزامہ تعری المریض أٌحیاناء کما لا یخفیء فالراجح أُن ابا بکز کان برض فی 
ثوبین وبفسلھما أمرها فافھم. ۱ 

وا بدل علی ا آیا بکر کغن فی ٹوب ما رواہ این سعہ من طریق لقاسم بن 
محمد بن أبی بکر قال: قال أیو بکر: ”کفٹونی فی ثوبي اللذین کنت أصلى فیہما 
ذکرہ الحافظ فی الفتح )٠ .۲:٢(‏ واحتج بە؛ فھو حسن أُو صحیح. وذر می سندہ 
عنِ الطیقات لابن سعدہ أُخبرنا الفضل بن دکین ثنا سیف ابن أبی سلیمان قال: سمعت 
القاسم فذ کرہ. . وھذا سند صحیح فان صیف بن أبی سلیمان من رجال مسلم ثقق 
موہ چڑا وہ 


ٍ ومنة: !ما رواہ الإمام آحمد فی کتاب الزعد حدتا یزید بن مارون ٹنا إ إ[سماعیل بن 








إعلاء السٹن کفن الرجل ونوعہ ٤٤‏ 





بی خالد عن عبد اللہ البہی مولی الزبیر بن العوام عن عائشة ة قالت: ما احتضر أبو بکر_ 
قال: ”انظروا ثوبی ھذین فاغسلؤھما ثم کفنونی فیہما فان ا حی أُحوج إلی الجدید 
ہما“ ۔ (وھذا سند حسن؛ فإن عبد اللہ البہی من رجال مسلم صدوق کما فی التقریب 
ص:١۱۱ء‏ والباقون من رجال الصحیح ثقات). وروی عید الله بن اأحمد فی کتاب الزھد 
أبضاء ٹا ارونٰ ابن,معروف ٹنا ضبمرۃ عن رجاء بن ای سلمة عن عبادة بن : نسی قال: ما 
۱ سر ری یس قال لعائشة رضی اللہ عنہا: ”اغسلوا ٹوبی ھذین ثم کفنونی 
فیہما“ ویو سر سو تب ری و ےہ تو ہیا 
والباقون من رجال الربعة أو ؛ بعضھمء وکلھم ثقات). 

ومنہ: ما روی عبد الرزاق أُخبرنا این جریج عن عطاء قال: سمعت عبید بن عمیر _ 
یقول: ”أمر ابو بکر إما عائشة وإما أسمآء بنت عمیس بأن یغسل ثوبین کان بمرض فیہماء 
وس إلی آخرہ وھذا سند صحیح جلیلء وعبید بن عمیر هو اللیٹی ولد علی 
عہد النبی س مجمع علی ثقتہ کما فی التقریب (ص:۱۳۸) اُخرج الاثار کلھا الزیلعی 
(١٥٣٤٣)۔‏ 

فھذہ عدة طرق تدل علی ان ابا بکر کان برض فی ٹوبین؛ وأمر بأن یکفن فیہما 
بعد غسلھماء فلو کان الترجیح من حیث الإسناد فسند عبد الرزاق الذی بدأُنا بذکرہ لا 
ینقص عن سند البخاریء وتاید بطرق عدیدة لم تتاید روایة البخاری بثلھاء فدعوی 
ترجیحھا علی روایة عبد الرزاق وا حال ھذہ تحکم لا یجوز التقلید فیەہ وسفك دم 
الانصاف أعاذنا اللہ منه. فاللہ یہدی بعض الناس ویصلح باله. 

وہما یستدل بہ علی جواز الثوبین فی الکفن ما رواہ أبو داوں وسکت علهہ ہو 
والمنذری؛ کما فی عون ا معبود (۷۱:۳) عن عبادة بن الصامت عن رسول اللہ يك قال: 
'خیر الکفن ال حلةٴ. ا حدیث. قال الشیخ الدھلوی فی أُشعة اللمعات :)۳۳٦:۱(‏ وظاھرا 
ںہو رب وس ری یت واگر سہ جامہ 
کنند آن ستت سنت استء ومرتبه کمال وتمام ست. اھ. وسند ابی داود متکلم فيهہ ففيه حاتم 
این ابی نصر وھو مجھولء کما فی التقریب ۰ص:۳۱). وھشام بن سعد وھو صدوق لە 








ج۸ ۱ ۱ ٦‏ 
باب تکفین ا لمرأة 

۸- عن: أم عطیة رضی اللہ عنہا قالت: ”فکفناھا فی خمسة 

أثوابء وخمرناھا کما یخمر ا حی ٴ. رواہ ا جوزقی من طریق إبراھیم بن حبیب 

ابن الشھید عن هھشام بن حسان عن حفصة ومذہ الزیادةۃ (علی ما فی 
”البخاری ٴ). صحیحة الإسناد (”فتح الباری ٭ ۱۰۷:۳). 

۹ - حدثا: أحمد بن حنبل نا یعقوب بن إبراھیم نا ابی عن ابن 

إسحاق حدثنی نو جن حکیم الفقفی وکان قارئا للقرآن عن رجل من بنی عروۃ 


أوھام ورمی بالتشیعء کما فی التقریب أیضا (ص:٢۲۲).‏ کی کت ضا ارتارن 
رالاری ور ضا سا وعزاہ العزیزی إلی ابن ماجةء وا حاکم أیضا وقال: ”هو 
حدیث صحیح ۔ قال العزیزی: ”فخیر الکفن ما کان من ٹوبین“ والئلائة أفضل اھ 
(۲۳۹:۲). وقد تقدم مرارا ان الاختلاف غیر مضر 
باب تکفین المرأة 

قول: ”عن أم عطیة“ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی عدد کفن امرأۃ ظاھرةء وکان 
ذلك باطلاعہ یل علیہ کما سیأتی فی تقریر ا حدیث الذی بعد ھذا. 

قوله: ”حدثا أحمد بن حنبل“ إلخ۔ قال اللؤلف: وفی العلخیص ا بیر :)۱٥٥:١(‏ 
وأعله ابن القطان بنوح وأنه مجھول وإن کان ابن إسحاق قد قال: "ٌإنه کان قارئا 
للقرآن“. وداود حصل لە فيه تردد ھل هو داود بن عاصم بن عروۃ بن مسعود؟ فحینذ لا 
یکون داود بن عاصم لأم حبییة عليه ولادة؛ وما أعله بە ابن القطان لیس بعلة وقد جزم 
اہن حبان بأن داود هو ابن عاصمء وولادة ام حبیبة لە تکون مجازیة إن تعین ما قاله ابن 
السکن. وقال بعض التأخرین: اما هو ولدتہ بتشدید اللام ای قبلته اھ.. وفی اللصباح: 
قبلت القابلة الولد تلقته عند خروجه من باب تعب اھ (۱۳:۱). قلت: یحتمل اُن یکون 
و باساف سی فی سب الات (ض :ہ۷ق تولید پرورش کردن اھ. 

ونوح بن حکیم ذکرہ ابن حبان فی الثقات کذا فی تہذیب التہذیب 
(۸۲:۱۰]). وفی التلخیص ا بیر: رواہ مسلم فقال: ”زینب ورواته أتقن وأثبت ٴ اھ. 














إعلاء السنن ۰ھ تکفین ا راغ ۔ یئ 


ابن مسعود یقال لہ: داود قد ولدتە ام حبیبة بنت أبی سفیان زوج النبی عَيٍ ان 
لیلی بنت قانف الثقفیة قالت: (کنت فیمن غسل أم کلثوم ابنة رسول اللہ لہ 
عند وفاتہاء فکان اول ما اأعطانا رسول اللہ گگہ الحقاء"ء ٹم الدرےء ثم ال حمار 


قلت: الکلام فی السند غیر مضر وقد وس0" فا حدیث محتج به. وأما 
الاختلاف فی اُنہا زیب أو أم کلٹوم فغیر مضر أیضاء لحصول الطلوب مع الاختلاف. 

قال الشیخ: اعلم ان ا لحقاء فی الحدیث هو الڑزار والدرع هو القمیص؛ وا حمار 
هو الذی یستر بە الراأس والملحفة''' یحمل علی ال حرقة الٹی تربط بہا ثدیاھا لکونہا ھی 
اللائقة بحال الرأةء والغوب الآخر الذی کان فوق الأکفان کلھا هو اللفافت وھذہ ھی 
اس حمس التی ذکرھا الفقھاء. ودل ا حدیث علی أُن الترتیب بینہا أُن ا ملحفة التی حملناھا 
٭ علی ا خرقة تکون تحت الکل مع ا حمار علی الراُس؛ ثم القمیص علی ا حرقةء ثم الإزا ٹم 
اللفافة وبہ قال ا حسن. کما علق البخاری عنه أنه قال: ”ا لحرقة ال حامسة یشد بہا 
الفخذین والورکین تحت الدرعٴ. وفقھائنا متفقون علی کون الإزار؛ ثم اللفافة فوق 
الکفن؛ کما فی ال حدیث؛ وکثیر منہم علی ترتیب ا حمار مع ا حرقة تحت الإزا 
واللفاف کما فی الحدیث: نقله الشامی عن الاختیار با نضه: ٭ تلبس القمیص ٹم ال حمار 
فوقه ٹم تربط ا خرقة فوق القمیص بقی القمیصٴ. فدل الحدیث علی کونە فوق الحرقة 
ومذھب الفقھاء هو الذی ذکروہ فی حکمة ال حرقة أُنہا کیلا ینتشر الکفن ای عن الصدر 
]لی السرة أُو عن الفخذین علی الاختلاف فی محلھا وسعتہاء وھذہ ا حکمة تقتضی 


(چخ وھذا ظاہر فی ان إزار ا میتة کازار ا حی من ا حقوء فیجب دوہ فی الذکر کَذلكَ لعدم الفرق فی ھذاء کذا فی 

ہر ”فتح الباری “ (۷۹:۲)۔ ۱ 

)٢(‏ فیه نظر عندی؛ فإن اللحفة کما فی الصباح )۹٤:۲(‏ بالکسر أی اللاۃ التی تلحف بہا امرأة اھ. وفی مجمع 

البحار )۲٢۷:۳(‏ متعلقا ملحفة ای مرتدیا إزارا کبیرا اھ فافھم. وحقق اأحمد حسن, قلت: یؤید ما قاله الشیخ 

قول الحسن البصری: إن الخرقة ا خامسة یَشد بہا الفخذینء والورکین٤ٌ‏ ولا یخفی أُن الفخذین والورکین لا یشدان 

بالحقاء ولا بالدرع ولا بالحمارء :ولا بالٹوب الڈیٰ یدرج :فیه الیتء قلیست ا خرقة ا حامسة التی یشد بہا 

الفخذان وغیرھما إلا ما عبر عنه فی ا حدیث بالملحفةء ولا بعد فیه لغق فان الالتحاف کالالتفاف اُعم من ان 

یکون بالشد او غیرہہ فأراد.بالملحفة معناہ اللغوی ای ما یلف بە جسد الیت ویشد دون العرفی بمعنی اللحاف؛ 
فافھم. ظفر۔ 








ج۸ تکفین ا لرأة ۸ 


ٹم الللحفة ثم أُدرجت بعد فی الوب الآخر. قالت: ورسول اللہ ا جالس 
عند الباب معه کفنہا یناولتاما ٹوہا ثوباء. رواہ ابو داود ٣٣‏ :۷۱) وسکت علہ۔: 
اک ا2 کذافی ٴ افتح القدیر“ (۷۹:۲). ۱ 


کونہا فوق القمیص؛ فیستر القمیص بدنہاء ٹم تربط ا حرقةء فیتقوی أمر الستر لکن النص 
علی آلاف آلاف حکمة لا سیما إذا کان نفس ا حکمة حاصلة فی ا منصوص أیضاء 
در سم ور رو بر بت تپ ۱ 
الناس کیلا تثور الفتنة اھ. 

قلت: وعندی إن ا حقاء ھی خرف | الخامسة التی یشد بہا الفخدان والورکانء 
والملحفة ھی الإزارء وانما سمام با مللحفة لکونہا طویلة عریضةء کالرداء یلف بہا لیت 
ولا یلیس بہاء کلبس الاحیاء الڑزار. والدلیل علی ان الحقاء ھی ا حرقة الحامسة ما فی - 
حدیث أم سلیم الذی أخرجه البیہقی؛ والطبرانیء وقد أشرنا إليه قبل ونصە: ”ولیکن 
کفنہا فی خمسة أثواب: أَحَدفا الورار ئل بد بَا" اشارے: عق اتل ۱ 
(۱۱۲:۸). ولا یخفی أُن ا حقاء والإزار متحد معنی؛ وقد وصف الڑزار فی الحدیث : 
بقوله: "تلف به فخذیہا“ فکذلك ا حقاء فعلی ھذا یکون حاصل الترتیب ا مذ کور فی 
ا حدیث الذی ذ کرناہ فی المتن کون ا خرقة فوق الأکفان ما سوی اللفافة رف 
تحتہ مع ا حمار علی الرأأسء م الإزار تحتہہ واللفافة فوق الکل۔ ۱ 

وحدیث أم سلیم وإن لم یثبت یثبت لنا صحته ولکنە صالح لتفسیر الحدیث الآخرء لا 
سیما وقد احتج بە البیہقی فی سننهہ علی کیفیة غسل الرأة وعزاہ إلی الترمذی سھوا منہ 
کما فی ال جوهر النقی مختصرا .)۲٦٦:١(‏ وھذا موافق ما قاله الفقھاء: إِن ا حرقة تکون 
فوق الأکفان تحت اللفافۃہ ولکنہ مخالف لە فی کون القمیص فوق الإزارء وھم جعلوہ 
تحت ولکن کون القمیص فوق الإزار و الأأصل کما فی حالة ا حیاۃ. 

وفی البدائع: إن اللبس بعد الوفاۃ معتبر بحال ا حیاۃ إلا ان الإزار فی حال حیاته - 
تحت القمیص لیتیسر عليه الشیء وبعد اللوت فوق القمیص لأنہ لا حتاج إلی الشی إلخ 
ملخصا (۳۰۸:۱). ولا یخفی ما فیەء فان عدم الاحتیاج إلی ا مشی لا یقتضی عکس 
الترتیب ما لم یدل عليه دلیلء وإلا فحسن اللبس إِنما ہو فی جعل الڑزار تحت القمیص؛ 








إعلاء السنن و ۱ اہو 
باب تحمیر کفن المیت 


٠‏ - عن: جاہر آن النبی کو" ہیں اھ ات وو 


وهذا کاف لاہقاء ما کان علی ما, کان مع عدم الاحتیاج إلی المشی. 


والتفسیر الڈی ذکرناہ لیس فی ما فی حمل الملحقة علی ا حخرقة من البعدء ولا یرد 
عليه کون إزار المیت کازار ا حی من ا حقوء کما یرد ذلك علی من حمل ا حقاء علی 
زار العرفیء حتی قال ابن الھمام: ”نا لا اأعلم وجە مخالفة إزار اللیت [زار ا حی من 
السنة“ (۷۹:۲) ولو أنہ فسر الحفاء بالحرقة التی یشد بہا الفخذانء وإنما سمیت بە 
لاشتمالھا علی ا حقوء وفسر ا ملحفة بما یعبر عنه ا انتیارباوژار کما قلنا نظھر لە وجە 
ا خالفة من السنة فافھم. 

باب تحمیر کفن اللیت ۱ 

قوله: ”عن جابر“ إلخ. قال المؤلف: وفی الزیلعی بعد العبارۃ ا مٰذکورۃ: روی 
البیہقی عن یحبی بن معین أنه قال: لم یرفعہ غیر یحبی بن آدمء ولا أظنه إلا غلطا. قال 
النووی: وکان ابن معین أبناہ علی قول بعض ا حدثین: ٭”إن الحدیث إذا روی مرفوعا 
وموقوفا فالحکم للوقف ٴ والصحیح أن الحکم للرفع؛ لأنہ زیادة ثقةء ولا شك فی ثقۃ 
یحبی بن آدم انٹہی کلامهہ .)۳٦٣: ١(‏ ودلالتہ علی الباب ظاهرۃ. وفی الھدایة: وتجمر 
الأکفان قبل ان یدرج فیہا الیت وترا اھ :١(‏ ۰۳) 








اأبواب صلاة النازۃ 
باب أُن صلا ا جنازۃ فرض کفایة 

-۱١‏ عن: عمران بن حصین قال: قال رسول اللہ علّ: دإن اخ اکم 
النجاشی قد مات؛ فقومواء فصلوا عليه). الحدیث رواہ الترمذی (۳۳:۱)؛ 
وقال: ”حسن صحیح غریب من ہذا الوجه ٴ. 

باب ان صلاۃ الجنازة فرض کفایة 

قوله: ”عن عمران ٴ إلخ: قال الؤلف: دل الحدیث علی وجوب صلاة ا جنازۃ لکن 
قلنا: إنہا فرض کفایة لإجماع الأمة عليه إِلا من شذ. ففی رحمة الأمة: والصلاۃ علی 
لیت فرض کفایق وعن إصبغ من أصحاب مالك اُنہا سنة اھ (ص: )٥٣‏ وھدا التعبیر 
یدل بظاھرہ علی ضعف السند إلی إصبع. وقال النووی فی ”شرح سك" :١(‏ ۳۰۹): 
وھی فرض کفایة بالإجماع اھ. 

قال بعض الناس: وأما ما رواہ الطبرانی فی الکبیر عن حذیفة بن أُسید الغفاری 
مرفوعا دإن اأخاکم النجاشی قد مات فمن أُراد أُن یصلی عليه فلیصل عليه . کما فی 
کنز العمال"(۸: ۸۰) فلم اقف علی سندہہ؛ وإن ثبت یدل علی الاستحباب. ومکن ان 
سرن سد الاجا الاکن 

قلت: لا دلالة فیه علی الاستحباب؛ وغایة ما فيه تخییر القوم بین فعل الصلاۃ 
وت رکھاء والتخییر لا ینافی الفرضیة علی الکفایة إذا قام بہا واحدء کما هو ظإھر بالمعنی 
أُن من أراد منکم أُن یصلی عليه فلیصل فإنی, مصل عليه لا محالة فافھم. وقد تقدم 
حدیث فالصلاة واجبة علی کل مسلم براکان أو فاجراہ فی باب وجوب الجماعة. 
وأخرجه العزیزی بلفظ (والصلاة واجبة عليكم علی کل مسلم برا کان او فاجراء زا 
عمل الکبائرٴء وصحح البیہقی إِلا أُن فيه انقطاعا وھو لا یضرنا فی القرون الثلانة 
وا حدیث صریح فی وجوب الصلاة علی الیت؛ واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء الستن ۲ 
باب أن الوالی أحق بصلاة ا جنازة من غیرہ 

٣۲‏ - عن: ا حسین بن علی (مرفوعا) (إذا حضرت ال جنازۃ* فالإمام 
اُحق بالضلاةۃ علیہا عن غیرہ). رواہ این متیع ّ کنز العمالٴ .)۸٢:۸‏ ولم أُقف 
علی سندہ وھو حجة إن صح: وإلا فھو مؤید. 

٣‏ - عن: ابن عیینة عن سالم بن أبی حفصة قال: سمغت أبا حازم 
یقول: إنی لشاهد یوم مات الحسن بن علی رضی اللہ عنہ؛ فرأیت ا حسین بن 
علی رضی اللہ عنه یقول لسعید''' بن العاصء ویطعن فی عنقه: ”تقدم فلولا اُنہا 
سنة ما قدمتٴ. رواہ البزار والطبرانی؛ والبیہمی. 

وسالم ضعیف لکن رواہ النسائی وابن ماجحة من وجه آخر عن أبی 
حازم بنحوہ. وقال ابن المنذر فی ”الاٌُوسطٴ: لیس فی الباب أعلی من لان 
جنازۃ ا حسن رضی اللہ عنه حضرھا جماعة کثیرة من الصحابة وغیرھم. 
( التلخیص ال حبیر ۱۷۱:۱). وفی التقریب (ص٦٦)‏ فی ترجمة سالم ما 
لفظہ: صدوق فی ا حدیث إِلا أنه شیعی غال اھ.. قلت: وھو القول الفاصل فيه. 

+٤‏ عبیدة عن سفیان الثغوری عن هشام بن عروۃ عن أبيه قال: ما 
قتل عمر ابتدر علی وعثمان للصلاة عليهء فقال لھما صھیب: ٭إلیکما عنی 

باب ان الوالی أحق بسلاۃ ا نازة من غیرہ 

قولہ: ”عن| لحسین رضی اللھ ےن“ إلخ: قال ا مؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن ابن عیینة*ٴ إلخ: قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عبیدة عن سفیان الثوریٴ إلخ: قلت: ولا یخفی أنه لم یکن للمسلمین إمام 
حین توفی أمیر اللؤمنین سیدنا عمر رضی اللہ عنه وصلی عليه لکونە لم یستخلف احداء 
إنھا جعل ال خلافة شوری بین الستة الذین توفی رسول اللہ گل وو عنہم راض؛ وأجلھم 


)١(‏ کان لە عند موت النبی مل تسع سنینء وذکر فی الصحابةء وولی إمرة الکوفة لعٹمان رضی اللہ عنه و إمرة 
المدینة معاویة رضی اللہ عنه. کذا فی ”التقریبٴ“۔ 

















ج ۔ ۸ الوالی آحق بصلاة ا جنازة من عیر ۲۲ 


فقد ولیت من آم رکنا آکٹرمن الصلاةۃ علی عم وأُنا اأُصلی بکم الملکتوبة . 
فصلی عليه صھیب. أخرجہ الحاکم فی ”الستدرك ٴ (۹۲۰۳) وسکت عنه. 


ثلاشة وأمر صھیا ان یصلی بالناس حتی یستخلفوا أحدا منہم. قاله السیوطی فی ”تاریخ 
الخلفاءٴ (ص: )٢٥‏ وعزاہ إلی ا حاکم فلا یلزم من تقدم صھیب علی عثمانء وعلی رضی 
الله عنہما کون إمام السجد أحق بالصلاۃ علی ا میت من الوالی فإِن اأحدا منہما لم یکن 
والیا حینئذء ولعلھما ابتدرا إلی الصلاۃ علی عمر لظنہما بأن ال خلافة صائرۃ إلی واحد 
۱ منہماء وکان کذلكء فھما اأحق بہا للولایة العامة. ولکن نحاھما صھیب لعدم ظھور ما 
: ظناہ ہأنفسھما بعد فدل الأئر علی ان إمام اللسجد اُحق بالصلاۃ علی الیت إِذا لم یبحضر 
الوالی بدلیل قوله: ٭ قد ولیت من أم رکما ما هو اکٹر من الصلاۃ علی عمر رضی اللہ عنہ 
وأنا اأصلی بکم المکتوبةٴ إلخ ٴفإانه مشعر بأن سبب تقدمہ إنھا هو کونە یصلی بہم ا مکتوبة. 
وفیه دلالة علی تقدم إمام ا حی علی الاولیاء لعدم ما یفید استیذان صھیب إیاھم. 

قال فی ”البدائع“: وأما بیان من لە ولایة الصلاۃ علی الیت. فذ کر فی الأصل ان 
إمام ا حی أحق بالصلاة علی المیت. وروی ا حسن عن أبی حنیفة ان الإمام الأعظم اأحق 
بالصلاۃ إِن حضرء فان لم یحضر فأمیر اللصرہ وإن لم یحضر فإمام ا حیء فان لم یبحضر 
فالأقرب من ذوی قرابائ وھذا هو حاصل ال مذھب عندناء والتوفیق بین الروایتین مکن؛ 
لأن السلطان إذا حضر فھو أولی؛ لأُنہ إمام الائمة فان لم یحضر فالقاضی؛ لاأنہ نائبہ. فان 
لم یحضر فإمام ا حیء لنہ رضی بإمامتہ فی حال حیاتہ فیدل علی الرضا بہ بعد مات 
ولھذا لو عین المیت اُحدا فی حال حیاته فھو أُولی من القریب لرضائہ بەہ إلا أُنه بد فی 
کتاب الصلاۃ إمام ا حی لان السلطان (ونائبہ) قلما بحضر ال نائز 7 الأقرب فالأقرب من 
عصبده وذوی قراہبتےء لان ولایسة القیسام بمصالح المیت لە وھذا کلە قول أبی 
حنیفة ومحصسمد. فأما علی قسول أبی یوسف وھسو ول الشافعی القریب أولی من 
السلطان الخ (۳۱۷۰۱). ۱ ۱ ۱ 

قلت: أما دلیل کون السلطان أو أمیر البلد اُولی بالصلاة علی ا میت؛ فقد تقدم فی 
قول ا حسین بن علی الإمام رضی اللہ عنه لسعید بن العاص ”تقدم! فلو لا أُنہا سنة ما 











إعلاء السنن الوالی آحق بصلاة ال نازۃ من غیرہ ۳ 
0٠٥‏ ُخبرنا: ُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم فی الصلاۃ علی ا نائز 
قال: 'یصلی علیہا أئمة المساجد. قال إبراھیم: ترضون بہم فی صلانکم 
ا مکتوبات ولا ترضون بہم علی الموتیٴ. أخرجہ محمد فی ٭الگار“ 
(ص-٤٥)‏ وقال: نأخذء ینبغی للولی أن یقدم إمام الملسجد ولا یجبر علی 
٦ ۱‏ - أُخبرنا: ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ وعن عون بن عبد الله 


قدمت وأخرج أبو داودہ والنسائیء وسعید فی سننہہ والبیہقی عن عمار مولی الحارث 
ابن نوفل ان أم کلثوم (وھی زوجة عمر رضی اللہ عنه) بنت علىء وابنہا زید بن عمر 
اأخرجت جنازتاہماء فصلی علیہما امیر المدینة (ھو سعید بن العاص) فجعل الرأۃ بین یدی 
الرجل؛ وأصحساب رسول اللہ مه یومتذ کثیر وٹمہ الحسن والحسین اھ. سکت عنہ ابو 
داود والمنذری؛ ورجسال إسنادہ ثقات. قسال الحافظ: وإسضادہ صحیح کذا 
فی "السیل"ٴ .)۲٠٢٥:٢(‏ 

وأما تقدم إمام ا خی علی غیر الوالیء فقد ثبت بأثر صھیبء وأقرہ عليه ا حلیفتان 
علی وعثمان؛ ولم نکر عليهء ولا اأُحد من الصحابة الذین حضروا الصلاةۃ علی سیدنا 
عمر رضی اللہ عنه وھم لا یحصی عددھمء فکان کالإجماع منہم علی أُن إمام اللکتوبة 
ُولی بالصلاۃ علی ا میت من غیرہ من الاُولیاء وأولی الفضل إذا لم یحضر الوالی. واللہ 
تعالی اُعلم. وبہ قال النخعی: کما ہو منطوق الأثر الذی یلیەء وعلق البخاری عن الحسن 
قال: ”أُدرکت الناس؛ وأحقھم علی جنائزھم من رضوہ لفرائضھمٴ اھ.. قال الحافظ فی 
'الفتحٴ: لم اُرہ موصولاء وقد جاء عن ا لحسن ٴإن أحق الناس بالصلاۃ علی ا جنازۃ الب 
20 ر0 اھ .)۱٥١:٣(‏ أی إذا لم یحضر الوالیء ولا نائبہ ولا إمام 
ا حی فالب أحق بہا من الابن: وھذا هو قول أبی یوسف وقالا: الابن أحق بہا من الاب 
ولکن یتبغی لە ان یقدم الب تعظیما لەہ واللہ تعالی اأعلم۔ _ ا 

قول: ”اُخبرنا ابو حنیفة وإلی آخر الباب“. قلت: دلالة أثر الحسن عن عمر علی 
تقدم ولایة العصبة علی غیرہ من الاقرباء فی الصلاۃ علی المیت ظاھرةء وقد تقدم قول 
محمد: بلغناعن عمر بن ا خطاب أنه قال: ”نحن کنا اأحق بہا إذا کانت حیةء فَأما إٰذا 








.٥٣٤٢ ۸ ج‎ 


عن الشعبی أَنہمٰا قالا: ”الزوج أحق بالصلاۃ علی المیت من الاأبٴ. قال أبو 
حنیفة: أُخبرنی رجل من ا لحسن عن عمر بن ا خطاب أنه قال: "الاب اُحق 
بالصلاۃ علی ا میت من الزوج“. أخرجهہ محمد فی ٭الاثار ‏ (ص٤٥)‏ وقال: 
”وبە (اُی بقول عمر) نأخذ وبە کان یأخذ أبو حنیفة اھہٴ . 
وسند الأول صحیحء وسند الثانی مرسل؛ ولکن مراسیل ا حسن حسان؛ 
لہ منه۔ 
باب کیفیة صلاة الجنازۃ 
٢۷٣٢‏ عن: سعید بن أبی سعید القبری عن أبیه آنه سال أبا ھریر٥‏ 
کیف نصلی علی ا جنازۃ؟ فقال أبو ھریرۃ: ”أُنا لعمر اللہ اأخبرك اتبعھا من أھلھاء 
ناذا رت کررتہ رعت اھر رسلی اطلی تا تم ائول: ”اللَهم إِنه 
عبدك وابن عبدك وابن أمتك؛ کان یشھد ان لا إلە إلا انت وأن محمدا عبدک 





تت فأنتم اأحق بہاٴ قال محمد: وبە نأُخذ اھ. وھذا هو مذھب سادتتا ا حنفیة فی 
البابء وبسطہه فی الملطولات. 
باب کیفیة صلاة ا جنازۃ 
قولە: ”عن سعید بن أبی سعیدٴ إلخ: قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. والواو 
فی قوله: ”وصلیت٭ بمعنی ٹم لیطابق ا لحدیث الذی بعدہ. فان فيه لفظة ”ٹم . 
وبە نقول. 
وفی ”البحر“: وفی ”الحیطٴء والتجنیس: ولو قراً الفاتحة فیہا بنیة الدعاء فلا باُس 
بفء وإِن قرأھا بنیة القراءة لا یجوز لأنہا مجل الدعاء دون القراءة .)۱۹۷:۲٢(‏ وفی 
”منحة ا حالقٴٌ: وفی ”النہر : قال فی ا مبسوط: اختلف ا لمشایخ فی الثناء قال بعضھم: 
تید الف کتافغ ظامر الو ايثی ال مسشپیی: قر آ2 سْکائلی الل ویعیدا کنا 
فی ہر الروایة وقال بعضهم: یقول: سب للھم وہ فی 





إعلاء السنن کیفیة صلوۃ ا جنازة ٥٥‏ 


ورسولك وأنت أعلم بە بہ. اللّهم إِن کان محسنا فزد فی إحسانہ وإن کان 
و مو اللقی ا تا جرف وھ مور ..رواہ اللإمام 
موته بأربع سنین کما فی ”التقریب٭ٴ (ص-۷۰). قلت: إن مثل مالك لا یروی 

۸ - عن: ابی أأمامة بن سھل بن حنیف قال: (السنة فی الصلاۃ علی 


سائر الصلوات؛ وھو روایة ا لحسن عن الإمام کذا فی ٭الدرایة“. ولا یقراً الفاتحة إلا علی 
وخجہ الثناء اھہ. ومثلہ فی ٴ العنایة٭ .)۱۹٣۱۹۳:۲(‏ وفی ا جوھر النقی: ومذھب ا نفیة 
أُن القراءة فی صلاۃ الجنازة لا تجب ولا تکرہ. ذکرہ القدوری فی ”التجرید“ اھ. وفیه: 
وقال ابن بطال فی ٭شرح البخاریٴ: اختلف فی قراعة الفاتحة علی ا نازةء فقرأً بہا قوم 
علی ظاھر حدیث ابن عباس؛ وبە قال الشافعی وکان عمرہ وابنہ وعلی وأٗبو ھریرۃ 
رگروف وت لال ار حم ومالك. وقال الطحاوی: من قرأھا من الصحابة یحتمل اُن 
یکون علی وجہ الدعاء لا التلاوۃ إلخ اھ (۰۱٥۲۷)۔‏ 
قال الشیخ: قال الزرقانی: فيه (أی فی قوله: حمدت وصلیت) أنہ (ی أہا ھریرۃ) 
لم یکن یری القراءة فی صلاتہا (۱۳:۲)۔ وفی "المدونة الکبری ٴ: ”قلت لابن القاسم: 
أی شیء یقال علی امیت فی قول مالك؟ قال :مالدعاء للمیت قلت: فھل یقرأً علی الجنازۃ 
فی قول مالك؟ قال: ٭لا! ٴ قال ابن وہب عن رجال من أُھل العلم عن عمر بن ا خطاب؛ 
وعلی بن ابی طالبء وعبد اللہ بن عمرء وفضالة بن عبیدہ وأٗبی ھریرةء وجابر ابن عبد 
ال الا ان اقم والقامے از مکہ سال بن عد اش ران ایب رت 
وعطاء بن أبی رباح ویحبی بن سعید أنہم لم یکونوا یقرأون فی الصلاۃ علی المیت. قال 
ابن وھب: وقال مالك: لیس ذلك بمعمول به فی بلدناء إنھا و الدعاء. أدرکت أھل بلدنا 
علی ذلك اھ (١:۸٥٥و۹٥۱)۔‏ 
قولہ: رق أمامةٴ إلخ. قال المؤلف: سیاق ا حدیث فی الصغری للنسائی 
وسکت عنه ھکذا: عن أبی أمامة رضی اللہ عنه قال: ”السنة فی الصلاۃ علی ال جنازۃ اُن 








ج ۔ ۸ کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ٥‏ 


ا جنازة ان یکبر ثم یقرأً بأم القرآنء ثم یصلی علی النبی طََيكء ئم بخلص 
بالدعاء للمیت؛ ولا یقراً إلا فی الاأولی. رواہ عبد الرزاق: والنسائی؛ وإسنادہ 
صحیح (ٴفتح الباری ٭ ٥٦٢:۳‏ و١٦۱).‏ 
أُبا أأمامة بن سھل بن حنیف یحدث ابن ا مسیب قال: والسنة فی الصلاۃ علی 
الجنازۃ ان تکیں ٹم تقرا بأم القرآنء ثم تصلی علی النبی من ثم تخلص الدعاء 
یقرأً فی التکبیرة الاُولی بأم القرآن مخافت ثم یکبر ثلاثاء والتسلیم عند الآخرة“ٴ اھ 
(۲۸۱:۱). وفی ٭عمدة القاری ٴ بعد نقل سیاق ”٭ا جتبی ٭ ما لفظہ: قال النووی فی 
ا خلاصة: إإن إسنادہ علی شرط الشیخین .)۱٥٥:١(‏ فلعل ال حافظ ابن حجر نقل سیاق 
عبد الرزاق او سیاق ”الکبری٭ للنسائی؛ ودلالتہ علی الباب ظاھرةۃ. 

قال الشیخ: ومر الکلام فی قراءۃ الفاتحة ودل ا لحدیث أیضا علی کون القراءة فی 
فائدة: 
ي۔ ہے ےت ک.ے 
قالت: ”أآمرنا رسول اللہ َكه ان نقرأً علی ا نازۃ بفاتحة الکتاب“ اٰھ. . وفی فی ”التلخیص 
ا حبیرٴ :)۱٦٦١:١(‏ وفی إسنادہ ضعف یسیر اھ. 

۱ قاتة ساد تا لن دی کیا *الثریت“ )7۵۷2 ررتھ ار عین 
وابن حبانء وابن شاھین. وقال الأزدی: نسب إلی الضعف وقال ابن عدی: أظنه بصری 
منکر ا لحدیث ذکرہ فی ٴ 'تہذیب التہذیب“ (٥٥٠أ)۔‏ پیر سی سر ھی 
فيه حسن ا حدیث؛ کما تقدم وباقی الأسناد حسن اَيَضا: 

اقوله: ”عن الزھریٴ إلخ. قال الملولف: دلالتہ علیٰ ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. وفی 














۱ إعلاء السنن کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۷ 


تس ہہ رت ا 


أُخحبرہ رجال من أُصحاب رسول الله گلا دأن السنة فی الصلاة علی ال جنازۃ ان یکیر 
الإمامء ٹم یصلی علی النبی ُء ویخلص الدعاء فی التکبیرات اللاثء ثم یسلم تسلیما 
خفیاء والسنة اُن یفعل من وراءہ مخل ما فعل إمامہً. قال الزھری: سمعہ ابن ا مسیب عنہ 
فلم ینکروہ اھ .)٦٦١:١(‏ فھذا حدیث واحدء وسیاقه مختلف. 


قال بعض الناس: وفی نقدی وقع الوم فی سیاق ا مستدرك إن صح السند 
فالنسائی وصاحب النتقی. وعبد الرزاق کل منہم أتقن من ا حاکم. ولا سیما قد صحح 
ا حافظ طریقھم دون طریق المستدرك. نعم! لو کانت الروایة عن صحابی آخر لوفقنا 
بیںہما بأن نقول: إن اللصضلی یفعل کما ثبت فی ا متنء ویزید بعد التکبیرۃ الأولی علی 
الفاتحة الصلاۃ علی النبی عَُء ویصلی أیضا بعد الثانیق ویدعو للمیت وت بعد ٴ 
الثالئة والرابعة فافھم. اھ.. 


قلت: قال ا حاکم بعد ما أحرجه: ”ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین؛ ولم 
یخرجاہٴ وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصه فقال: ”علی شرطھماٴ اھ .)۳٦٣٣٣(‏ 
فاندحض ما أبداہ بنقدہء فان الذھبی من کبار الأئمة النقادء وقد صحح طریق ا حاکم علی 
فوفس ویش شیں اس اطافا فی انی سس زان تا 
الوھم إلی ا حاکم دعوی بلا دلیلء وأما إن الحافظ لم یصححھ. فنقول: قد صححه 
الذھبی وھو آجل منہء وأقدم. وأیضا فان النسبة إلی ا حاکم فی ”الستدركٴء والسکوت 
عنہ تصحیح من فان کل ما فیه صحیح إِلا ما تعقب تعقب؛ کما ذکرہ السیوطی فی خطبة 
الکدز. وإذاضح الطریقان یجمع بینہما بأن السنة فی الصلاۃ علی ال جنازة ان یکبر الإمام 
ویٹنی علی اللہ عز وجل سواء کان بفاتحة الکتاب أُو غیرھاء ولذا ذکرھا الصحابی مرة؛ 


)١(‏ ہو صاحب ٍ٘امنتقی“ فی ”الأأحکامٴ. وہو الحافظ الإمام الناقد ابو محمد عبد الله بن علی بن ا جارود النیساہوری؛ 
کذا فی ا یز 7 ”النتقی“ سد ھت ”صحیح مسلمٴ ٤‏ کما فی ”بستان ا حدثینٴ عم 
فیه صحیحء ء کمافی خطبة ' جمع ال جوامع للحافظ السیوطی ا مذ کورۃ فی ”کنز العمال٭۔ 








ج _- ۸ کیفیة صلوۃ ال جنازۃ : ۰۰۸ 


وحذفھا أخری؛ وھذا هو مذھب ا نفیة فی الباب. 


6 رن 


وقوله فی روایة ٭الستقی : 'یسلم فی نفسهٴ راد بە الإخفاء بالسلام دون تصورہ 
فی القلب. ٹم المراد.بالإخفاء ما لا یکون فيه جھر مفرط الا یخالف ما سیأتی فی حاشیة 
حدیث عبذ اللہ بن أوفی ' ٭العسلیم علی ا جنازۃ کالتسلیم فی الصلاۃ“ وھو حسن أو 
صحیح, والقیاس یؤیدہ؛ فان القیاس یقتضی اُن ۔یکون السلام با جھر؛ کما فی الصلوات 
الاخری التی تصلی با لجماعة. 
وأما ما رواہ النسائی عن طلحة بن عبید اللہ بن عوف قال: ”صلیت خلف ابن 
عباس علی جنازق فقرأً بفائحة الکتاب؛ وسورة وجھر حتی اُسمعنا. فلما فرغ اأُخذت 
بیدہ فسألتہ فقال: سنة وحق* (۲۸۱:۱) ثم روی من طریق أخری عن طلحة أیضا فلم 
یذکر السورة؛ وفی عون المعبود: آخرج ابن ا جارود فی المنتقی من طریق زہد بن طلحة 
التیمی قال: سمعت ابن عباس رضی اللہ عنه قراً علی جنازۃ فائحة الکتابء وضورة وجھر 
بالقراءةء وقال: ”إنھا جھرت لأعلمکم أنہا سنةٴ وأخرجه أیضا من طریق طلحة بن عبدِ 
اللہ قال: ”صلیت خلف ابن عباس علی جنازۃء فقراً بفاتحة الکتاب. وسورةء فجھر حقیِ 
سمعنا . ا حجدیث :٢٣(‏ ۱۹۱). وفی التلخیص ا حہیر: ورواہ” أبو یعلی فی مسندہ من 
حدیث ابن عباس؛ وزاد: ”وسورةٴ. قال البیہقی: ٭ذکر السورة غیر محفبوظً. وقال 
النووی: 'إسنادہ صحیحٴ. .)٢٦١ :١(‏ وفی فتح الباری: وللحاکم من طریق ابن 
عجلان أنه سمع سعید بن أٌبی سعید یقول: صلی ابن عباس علی جنازة فجھر با حمد ٹم 
قال: ”إنما جھرت لتعلموا اُنہا سنةٴ .)۱٦١ :٣(‏ 
فھذہ الروایات تدل علی اُن السنة قراءۃ الفاتحة وسورة معھا فی صلاۃ الجنازة 
ولکن لا حجة فيه للخصم فإنه لا یقول بقراءة السورة. وأما قول البیہھی: ”٭ذکر السورةۃ 
غیر محفوظٴء فسیأتی الجواب عنه. وأیضا فإنه یحتمل ان تکون تلك السورة مشتملة 


)١(‏ ای حدیث البخاری عن طلحة بن عبد الله بن عوف قال: ”صلیت خلف این عباس رضی اللہ عنه علی جنازۃ فقراً 
بفاتحة الکتابٴ قال: لتعلمو اأنہا سنة* اھ۔ 


0 








علی الثناء کالفاتحة فلا یضرناء وبە نقول: وا جواب عن الجھر أنه لتعلیم کون القناء ولو: 
فی آیات القرآن سنة کما یدل عليه قول ابن عباس ٴإنھا جھرت“ إلخ. 

وا حاصل: إنا لا نمنع عن القرآن فی صلاة ا جنازة إ ا کان علی نیةاتاء من السور 
الدالة عليه تأأمل. 

وفی الجوھر النقی: لم یذ کر البیہقی ھنا حکم القراءةء وقال فی ا خلافیات: قراءۃ 
الفاتحة فرض فی صلاۃ الجنازۃ ‏ ثم ذکر فی ھذا الکتاب اُعنی السان عن ابن عباس أنە قراً 
۔علی: جنازۃ فاتحة الکكتاب وقال: انہا سنة .. ٹم قال: ورواہ إبراھیم ری حرة عن 
إبراھیم بن سعدہ وقال فی الحدیث: ”فقرأً بفاتحة الکتاب وسورةٴ وذکر السورۃ فیه غیر 


محفوظ. قلت: بل هو تم رواہ ہیف عن الھیٹم بن یوب عن إبراھیم بن 
سمہد بسندہ٥.‏ 





فان کے لا بدراعلی َعَيه رایت سر اماک سر اس 
فیحتمل ان ذلك رأیە أو رأی غیرہ من الصحابة وھم مُختلفون؛ فتعارضت آراءھم 
وحکی ا ماوردی عن بعض أأصحابہم أُن فی قول ابن عباس ھذا احتمالا ھل أراد أن 
یخبرھم بہذا القول ان القراءة سنة أو نفس الصلاۃ سنة؟ ومذھب ال نفیة ان القراءة لا 
تجب؛ ولا تکرہ ہ بل ھی جائزق) ذکرہ القدوری فی التجرید. ثم ذکر البیہقی من حدیث 
جابر ٴ نہ عليه السلام قراً فیہا بأم القرآن“. قلت: لا یدل ذلك أیضا علی الوجوب؛ وفی 
سندہ رجلان متکلم فیہما إبراھیم الأسلمی (شیخ الإمام الشافعی مکشوف ا حال) وابن 
عقیل. وبا لجملة لم یذ کر البیہٰقی فی ھذا الباب شیا یدل علی وجوب القراءة. 

وقال الطحاوی: من قرأھا من الصحابة یحتمل اُن یکون علی وجه الدعاء لا 
لتلاوق ولا لم تقر بعد التکبیرۃ الثانیة دل علی اُنہا لا ت تقرأً (أی وجوبا). فیما قبلھاء لن 
کل تکبیرة قائمة مقام رکعة اھ )۲۷٢ :١(‏ ملخصا۔ 7۲ 

قلت: أما قولہ: اط َو وط“ فون کنا وا ان او و و ون 
ینفرد به ولو کان تفرد بەہ فھو زیادة من ثقة لا تخالف روایة ا جماعة فتقبل. فان ذکر 





کیفیة صلوۃ الجنازةۃ نے چٹ 


و کو رتو وت وک کس ین کوک و مہو او اج وی کات و ا و رود ا و و کو وی وق مو وہ و سو ہا وک و ہیک و ا رر رھ ا پاپ کر رت 7 ہا 


الثقة ما لم یذ کرہ غیرہ لیس من الشذوذ فی شیء عند ا جمھور من ا حققین بل لا بد لە 
من ا منافاۃ بین الزیادۃء وا مرید عليه کما قدمناہ فی المقدمة: 

وأما قوله: ”إن ا حدیث لا یدل علی فرضیة القراءةٴ ففيه أُن روایة ابن ماجة التی 
قدمناھا تدل عليهء وإسنادھا حسن, ولفظھا: ”أمرنا رسول اللہ يك ان نقرأً علی الجنازةۃ 
اہ و بیو ووٹھووبت "مہ 
کہ نم قال:ٴ نی أکرہ غیرة الأنصار“ أم ھی التی أمرت فاطمة بنت قیس ان تعتد 
۔عندھا؟ 080 تعییٰنہا اختلافا کٹیرا کما یظھر من الإصابة (۸: .)۲٢۷‏ وجھالة 
ٴالأصخابة وإن :انت لا فضر ولکن مَبحَد ان یخقی آمر الدی کک لا یما أمرہ فی صلاة 
الجنازۃ الغی خالھا اکشف للرجال من النساء علی اأُجلة الصحابق وتعرفه ھذہ ا نجھولق إِن 
ذِلْكَ لعجیب فإن الفرائض مبنیة علی اِلاغْعَہار* فلا ہجوز خفاء:القرض علی سائر 
الصحابق وتعرفہ امرأة منہم مجھولة. وأیضا فقول الصحابی: ”أمرنا النبی یه بکذا قد 
اختلف فی دلالتہ علی الوجوب؛ فإن الوجوب مختص بصیغة افعل دون لفظ الأُمر کما 
ذکرہ الأصولیون مفصلا. وأیضا ففی سندہ کلام کما تقدمء وأثر ابن عباس أُقوی متہ 
سنداء وقد صرح بکون القراءة سنة فیحمل الأمر فی حدیث أُم شریك علی الندب کیلا 
یعارض ما هو اقوی منه فیصیر ساقط الاعتبار فافھم. ۱ 

ام فا ”ولم یصرح (أی این عباس). وھ تح لئ 
رأيه الخ“ ففیه ان قول الصحابی: ”أمرنا بکذاٴ أو ”نہینا عن کذاٴء أو ”من السنة 
کذاٴء وما أشبہہ کلە مرفوع علی الصحیح الذی قاله ا جمھور کما فی التدریب (ص: 
.٦‏ ولعل صاحب الجوہر النقی لح إلی ما قالہابلقینی: إن بعض تلك الأًلفاظ أقرب من 
بعضء وأقریہا للرفع ' 'سنة ابی القاسمٴ ویليه "سنة نبیناٴ ا ”آصبت السنة“. 
ذکرہ فی التدریب أیضا (ص: ٭۳٦).‏ فأراد أن و 1ؤ غا یة وعن “ول 
7 مو تن ٭ أبعد من الکل فلا یکون فی حکم قوله: ”من الْسنة گنا . 
. وأما قولہ: ”حکی الاوردی عن بعض أصحابہم ان فی قول ابن عباس ھذا احتمالا 














. إعلاء السٹن کیفیة صلوۃ 7 ۱ ٤‏ 


_رود ہہ عن: عضاو ا تع اق اھ صظ ھا 

بنة لە أریع تکبیرات؛ فقام بعد الرابعق کمقدر بین التکبیرتین یستغقر لھا ویدعوء 
ثم قال: کان 7 اللہ علػ یصنع ھکذاہ وفی روایة: 9٭کبر أربعاء فمکٹ 
س فا رس س ‏ یششھت 
ےس سکگ بے سے ےھ سا شید پھصر ےرا می 


ہل راد ان یخبرهم أن القراءة سنة او نفس الصلاۃ سنة“ إلخ ففیه ان إنکار طلحة بن عبید 
اللہ علی ابن عباس إنما یتاتی فی القراءة دون نفس الصلاقء فإن کون الصلاۃ علی الیت 
سنة بل فریضة لا یجھله مثلەہ وقد مر فی روایة النسائی اُن طلحة اُخذ بید ابن عباس ما 
فوخ من الصلاق فسأل فقال: ”سبنة وحق“۔ فالظاھر اُن السؤال کان عن القراءق وکذا 
پس وف و ٹر ور یی بے سوتی 
بفاتحة الکتاب فلما انصرف اأعذت بیدہ فسألتہ فقلت: ا تقراً؟ فقال: ”نعم! إنه حق 
وسنة“ّ اھ :)۳٥۸ :١(‏ 


فالحق فی ا جواب عنه ان أثر ابن عباس لا یفید الخصم: ما فيه من ذکر السورۃ مع 
الفاتحة فی بعض الطرق الصحیحة ولم یقل بکون قراءۃ السورة سنة مصطلحء فلا بد من _ 
حمله علی أن ا معنی أُن الثناء علی اللہ عز وجل ولو بالفاتحة وأُمثالھا من آیات القرآن سنة. 
فالسنة فی الأصل هو الثناء وانما جعل الفاتحة ونحوھا سنة لاشتمالھا علی الثناء لا لذاتہاء 
وھذا ھو محمل حدیث أبی أمامة بن سھل. والقرینة عليه ما ذکرنا عن ابن وہب اُن عمر 
ابن الخطابء وعلی ای طالبء وعبد اللہ بن عمرء وفضالة بن عبیدہ وأبا ھریرقء وجابر 
ابن عبد اللہ وواثلة بن الأسقعء وغیرھم لم یکونوا یقرأأون فی الصلاة علی المیت. فلو 
کانت قراءۃ الفاتحة سنة مصطلحة لم تکن تخفی علی ھولاء الأَجلة الذین علیہم مدار 
الروایة والدرایقہ وعنہم اخذ ابن عباس العلم. 

وقال مالك: لیس ذلك بمعمول بە ببلدناء إنھا هو الدعاءی أُدرکت أھل بلدنا علی 
ذلك اھ. وبعید عن اھل الدینة اُن یت رکوا سنة واظب علیہا النبی كچّ عن آخرھم فی 
حر سوہ حیاۃ العلم فیہمء فافھم حق الفھمء ولا تکن من الغافلین. 


کی 


قوله: ٭عن ع عبد اللہ إلخ. قال اللولف: وفی التعلخیص: وروی البیہقی عن عبد الله 








ج۸ کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۱ ہپ 


قلنا لە: ما ھذا؟ فقال: إنی لا أزیدکم علی ما رأیت رسول اللہ یلگ یصنع؛ أو 
ھکذا صنع رسول اللہ ٭نك. رواہ البیہقی فی ”السنن الکبریٴء قال ا حاکم 
ابو عبد الل: ”ھذا حدیث صحیحٴء کذا فی ”الاُذکار“ للامام النووی 
(للطبوع فی مصر)۔. ا 

۱١‏ عن: عبد الوارث بن سفیان عن قاسم عن ابن وضاح عن عبد 
الرحمن بن إبراھیم دحیم عن مروان بن معاویة الفزاری عن عبد الله بن ا حارث 


”بالتسلیم'' علی الجنازة کالتسلیم فی الصلاۃٴ اھ .)۱٦١ :١(‏ وسکت عنه ا لحافظ فھو 
حسن أو صحیح کما ذکرناہ قبل. ودلالتہ علی البابب ظاھرة. 
'رالاعا بت رامک کا یی متا اشایت اعم کاو ان مکاکتہ فل کی 
العنایة: ولیس بعدھا دعاء إلا السلام فی ظاھر الروایة. واختار بعض مشائخنا ان یقال: 
ْ ”ربنا آتنا فی الدنیا حسنةء وفی الآخرۃ حسنةء وقنا برحمتك عذاب القبرء وعذاب النارٌ 
وبعضھم اُن یقول: لاربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ ھدیتنا4 الاآیة اھ. قلت: معنی نفی کونہ 
فی ظاھر الروایة عدم تاکدہ؛ ومعنی قول المشایخ ہو الاٰتحباب) :وھو الاظھرَ فلا 
تعارض. وفيه دلالة علی تثنیة السلام فی صلاة ا جنازة. 
وقال ا حاکم فی ال مستدرك: التسلیمة:الواحدة علی ا جنازة قد صحت الروایة فیه 
عن علی بن أبی طالبء وعبد اللہ بن عمرء وعبد اللہ بن عباسء وجابرء وعبد الله ابن ابی 
أوفی وأبی ھریرة أنہم کانوا یسلمون علی الجنازۃ تسلیمة واحدة اھ :١(‏ ٣٦۳)۔‏ 
وا لجواب عنهہ کالجواب عن روایات التسلیمة الواحدة فی اللکتوبات ا حمس: أی أنہم 
کانوا یجعلون التسلیمة الثانیة أخفض من الاُولیء فلم یسمعھا بعض الرواة لبعد اللکانء 
وسمعھا من کان قریبا من الإمام علی ان راوی الزیادة أُولی والثبت أقدم علی النافی. 
والل أعلم ۱ ْ 
قولە: ”عن عبد الوارث ٴ إلخ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. ‏ وکذلك دلالة 
الأحادیث الأُربعة بعدہ. وفی فتح الباری :)۱٦١ :٣(‏ وقد اختلف السلف فی ذلك. 


)١(‏ لعل الباء من تصرف الناسخین) والصحیح ”الت . “ بدون الباء.ظفر۔ 





إعلاء السنن ٰ ٰ کیفیة صلوٰة اتا ۳ 





عن أبی بکر بن سلیمان بن أبی حثمة عن أبيه قال: گافؤارشرل اھ گ یکر 
سر ریو اہج اب پر وت 
کر ا ناجنا ان سد الر فی الامسذکار" 
.(نصےب الرایة .)۳٣۸۰ ١‏ ۱ 

قلت: رجاله 'کلھم ثقات. أما عببد الوارث فلم نر اُحدا من صنف فی 
ار کک یکر سن وقاسم هو ابن اأضیغ حافظ متقن ذکرہ الذھبی 

فی ٭التذکرة“ ۳ ۷۰). وابن وضاح ھو الحافظ محدث الأدلس صدوق فی 
فیه راس فی الحدیثہ کما فی ”اللسان“ کَٔ )٠ "*00001 .)١١٤٦٢٦‏ أیضا: 
معروفونء وا حدیث أوردہ جو کو سرت وہ مس 
ٹیر مکی نوا مین ۱ 








فروی مسلم عن زید بن أُرقم رضی الله عنه ”أنه کان یکبر خمساٴٌ ورفع ذلك إلی النبی 
وروی ابن ا منذر عن این مسعود رضی اللہ عنه ”ان صلی علی جنازة رجل من بنی 
جح سد فکبر خمساٴً. وروی أیضا یاسناد صحیح عن أبی معبد قال: ٭صلیت خلف ابن 
۔عباس رضی اللہ عنه علی جنازة فکبر ثلاثا“. قال ابن المنذر: ذھب اکثر أھل العلم إلی ان 
التکبیر أربعء وفیە اأقوال أخرہ فذکر ما تقدم. قال: وذھب بکر بن عبد اللہ المزنی إلی أُنه 
لا ینقص من ثلاث ولا یزاد علی سبع. وقال اُحمد مثله لکن قال: لا ینقص من أُربع. 
وقال ابن مسعود رضی اللہ عنه: ”کبر ما کبر الإمام“. وقال ابن عبد البر: لا اُعلم اُحدا 
من فقھاء الأمصار قال: یزید فی التکبیر علی أربع إلا ابن بی لیلی انتہی. وفی المبسوط 
للحنفیة: قیل: إِن با یسف قال: یکبر خمساء وقد تقدم القول عن أحمد فی ذلك اھ. 
۱ 


ملخصا بلفظہ ---۔ 


ِ 
۳ وحدیث أبی وائل صورتہ صورۃ الإرسالہ فان سمعه من عمرہ فھو متصلء وإلا 








ج - ۸ کیفیة صلوة إلجنازۃ نی 


و عن: سعید بن السیب قال: ”کان التکبیر أربعاء وخمساء 
فجمع عمر الناس علی أربع“ . رواہ ابن ا منذر ە۳ء"گھ"ه0+0 
الباری .)۱٦٢١۳‏ 

-٣‏ عن: أبی وائل رضی اللہ عنه قسال: 9کانوا یکبرون علی عھد 
رسول الله گا سبعاء وستاء وخسمساء وأربعا فجمع عمر الناس علی اُربع 
کأُطسول الصسلا8). رواہ البیسہقی یاإسنساد حسن إلی أبی وائل (فغسح 
البساری .)٢٦٢٢۳‏ 


فلا قلت: مراسیل اٹخضرمین فی حکم المتصل عندھم وأُبو وائل ثقة مخضرمء وقد سمع 
عمر کثیراء وروی عن أبی بکر والقدماء من الصحابةق فروایتہ عن عمر متصلة حتما۔ 
والل اُعلم. 

وأما جمع عمر فقد روی مفصلا ففی کتاب الآثار (ص: :)٠٤‏ أُخبرنا ابو حنیفة 
عن حماد عن إبراھیم ان الناس کانو یصلون علی ا جنائز خمساء وستاء وأُربعا حتی قبض 
النبی َء ٹم کبروا بعد ذلك فی ولایة ابی بکر رضی اللہ عنه حتی قبض أبو بکر؛ ٹم 
ولی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه؛ ففعلوا ذلك فی ولایتہ؛ فلما رأی ذلك عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه قال: ”إنکم معشر أصحاب محمد يٌل متی ما تختلفون یختلف 
من بعد کم والناس حدیث عھد با جاہلیة. فأأجمعوا علی شیء یجتمع بە عليه من 
بعدکمٴ. فأجمع رأی أصحاب محمد يٌٌيهِ أن ینظروا آخر جنازة کبر علیہا النبی عٗلہُ 
حین قبضء سن فیرفضون بە ما سوی ذلكء فنظرواء فوجدوا آخر جنازة کبر 
علیہا رسول اللہ ملنهُ أربعا اھ. 

گ‌‌‌‌ 00 بکر ولا عمرء بل لم یسمع من أحد من الصحابة 
فالسند رجاله ثقات إلا ان فیه إرسالاء ومراسیل إبراھیم صحیحة کما مر غیر مرة. 
والمجب من بعض الناس أُنە یصحح مراسیله مرة ویضعفھا أُخری. ویقول: ”إن فیە 
إعضالا وانقطاعاٴ“۔ وقد ذکرنا فی اللقدمة ان کل ذلك فی حکم الإرسال عند الفقھاء. 
ومراسیل إبراھیم صحاح عندھمء وعند ا حدثین أیضا۔ _ 
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٣٤٣‏ عن: ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ (أن النبی يك نعی النجاشی فی 
دی جج تم کر تت5 وکبر عليه أربع 


۰ج وإذا عرفت ھذا کله فدعوی النسخ مشکلةء لان آخر فعله علهُ 
لیس بناسخ لاولەء لإمکان حمل أحدھما علی الأحب والغانی علی الجواز إلا إذا دلت 
قرینة علی نسخ الآخر للاُولء ولیست هناكء والإجماع أیضا لم یتحقق فالصحیح فی 

قلت: قاتلك اش وی قرینة أدل علی النسخ من قول الصحابة وإجماع رأیہم ان 
ینظروا آخر جنازۃ کبر علیہا النبی سا حین قبض, فیأخذون بە؛ فیرفضون بە ما سوی 
. ذلك؟ فشیء رفضوا بە ما سواہ لا یکون إلا ناسخا لە عندھم. وأُما قولك: إِن الإاجماع 
أیضا لم یتحقق فمردود عليك بقول ابن ا لسیبء وأبی وائلء فجمع عمر الناس علی أُربع. 

وأما ما روی عن ابن مسعود وابن عباسء فیحمل علی کونە قبل ا جمع؛ و علی ان 
الإجماع لم یبلغھا. وأما ما فی بلوغ ا مرام :)۱۰١ :١(‏ عن علی رضی اللہ عنہ ”اه کبر 
علی سھل بن حنیف ستا وقال: إنه بدریٴ. رواہ سعید بن منصورہ وأصله فی البخاری 
اھ. فإنه لا یحتاج إلی توجیەہ فان الوجه مذ کور فيه وقیاس غیر أُھل البدر من أصحاب 
الفضائل علی اھل البدر غیر صحیح فافھم. 


-٦ ٦ 


لتمە: 





فی بیان رفع الیدینء وعدم رفعھما عند کل تکبیرۃ فی صلاة ا جنازۃ: اعلم أُنه قد 
ورد فی الرفع آثار ثابتة ففی نصب الرایة :)۳٥٣ :١(‏ أُخرح الدار قطنی فی علله عن عمر_ 
"ان لی ىك کان إذا صلی علی الحتازۃ رفع یدیز تل کیک ون اضف مل" 


قال الدار قطنی: ھکذا رفعہ عمر بن شی وخالفهہ جماعق قرووہ عن یزید بن ھارون 





سرفاوعز ااسرات او 


تل2 عو نو فال ایت کی تو الع +15 نزبادق طبولۃ 








ج- ۸ کیفیة صلوۃ ال جنازۃ _ ۰- 
عریرۃ رضی اللعنہ وأ ابی صلی علی جنازہ فکیرآریعا؛۔ رفا ان ا 
داود فی ”الإفراد وصححف وذا فی ”فتح الباری" .)١٦١(‏ 


وعلق البخاری ”ویرفع (اٗی ابن عمر) یدیه“ ذکرہ فی باب سنة الصلاۃ علی ا جنازۃ. وفی 
فتح الباری: وصله البخاری فی کتاب رفع الیدین المفرد من طریق عبید اللہ بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنه أنه کان یرفع یدیه فی کل تکبیرة علی ال جنازة اھ. وفی 
الدرایة: "إسنادہ صحیحٴ اھ. رنی التلخیص البیر :١(‏ ۱۷۱): حدیث ابن عمر رضی 
الله عدہ ”آنه کات تَرقع یی قی جميإ تکبیرات الجنازة" البینہقی بَسَند صحیح اھ: وفیه 
أیضا: وق صخ عن این غبامن رضی اللهعنہ ”أنه کان یرفع یدیہ فی تکبیراٹ ا نارق 
رواہ سعید بن منصور اھ :١(‏ ۱۷۱ و۱۷۲). وقد ذھب أبو حنیفة إلی ھذا فی روایة عنه 
کما:سیاتی: : 

ویعارضه ما رواہ الترمذی :١(‏ ۱۲۷) عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ٭اُن رسول الله 
کل کبر علی جنازةء فرفع یدیە علی اُول تکبیرۃء ووضع الیمنی علی الیسریٴ۔ قال أُبو 
عیسی: ھذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من ھذا الوجھ. واختلف أُھل العلم فی ھذاء فرأی 
اکٹر أھل العلم من أصحاب النبی ىٌَاهُ وغیرہم ان یرفع الرجل یدیه فی کل تکبیرة علیي 
الجنازۃء وھو قول ابن المباركء والشافعی وأحمد وإسحاق. وقال بعض أعل العلم: اوت 
یدیە إلا فی أُول مرةء وھو قول الٹوری؛ وأھل الکوفة اھ. 

قلت: فی سند الترمذی یزید بن سنان ابو فروۃ وھو ضعیف؛ کما فی التقریب 
(ص: ۲۳۹) ولکن وثقه البخاری وغیرہء کما فی الترغیب (ص: .)٠٥٥‏ وکان مروان 
ابن معاویة یثبتە. وقال أبو خام ”محله الصدق یکتب حدیئه ولا یحتج بهٴ. وقال 
البُخاری: ” مقارب الحدیث وروی عله شعبة. کذا فی العہذیب .)۳۳٣::۱۱(‏ وشعبة لا 
یروی إلا عن ثقة عندہ. وفیه أأیضا یحبی بن یعلی الأسلمی وھو شیعی ضعیف؛ کما فی 
التقریب (ص: ۲۳۸) ولکن روی عن الُجلة الأعلام. وأخرج ل این حبات فی صحیحه 
حدیٹا واحداء فھو من یکتب حدیه ولا باُس بھ. 


ویؤیدہ ما رواہ الدار قطنی :١(‏ ۱۹۲) من طریق فضل بن السکن حدثنی ھشام بن 








إعلاء السنن کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۷ 


کان برقع یديه علی التازۃ فی آول تکیرۃ 2.5 اھ., 

وأعله فی التعلیق المغنی بالفضل بن السکن: قال العقیلی: إنه مجھول ولم یذ کرہ 
ابن حبان فی الضعفاء اھ.. قال الحافظ الذھبی فی میزان الاعتدال (۲: :)۳۳٣‏ الفضل بن 
السکن الکوفی عن ھشام بن یوسف لا یعرف وضعفه الدار قطنی اھ. وفی اللسان: إن 
الفضل بن السکن هو الفضل بن السکن بن السخیت؛ ویقال لە: الفضل ابن سخیت 
أیضا. وھو الذی روی عن ھشام ابن یوسف فالئلائة واحدہ وذکرہ ابن حبان فی الفقات 
"اھ .)٢٤٤ :٤(‏ وفیه أیضا: م ساقه العقیلی من طریق عبد الرزاق عن معمر عن بعض 
أصحابہ عن ابن عباس رضی اللہ عنه من قوله وأشار إلی أُنه الصواب. ثم أُخرجه من روایة_ 
إبراھیم بن موسی عن ھشام بن یوسف؛ کما قال عبد الرزاق اھ. وفیە أیضا: ا حجاج بن 
نصیر وھو مختلف فیه حسن الحدیث: کما مر فی ا جزو الرابع. فالحدیث حسن لا یما 
مع تعدد الطرق. 

وفی عمدة القاری :٤(‏ ۱۳۷): وفی المبسوط: إن ابن عمر وعلیا رضی اللہ عنه 
قالا: "لا ترفع الید فیہا إلا عند تکبیرۃ الإحرام ". وحکاہ ابن حزم عن ابن مسعود رضی 
الله عنه وابن عمر ثم قال: ”لم یأت بالرفع فیما عدا الاأولی نص. ولا إجماعٴ اھ. 

قلت: واحتجاج ا حدث ا جلیل کابن حزم بحدیث تصحیح لە؛ کما ذکرناہ فی 
اللقدمة فتعارض الآثار عن این عمر وابن عباس من قولھما فی الرفع فی کل تکبیرة. 
وت رکھ. وقد علمت ان خلاف الراوی لروایته جرح عندناء فلم بیق مرفوع ابن عمر حجة 
فی الباب۔ ومرفوع آئی ھریرۃ لم ععارضہ شیۃ فییدی الأ لب والعمل نحليہ۔ از کل 
بی حنیفة فی ظاھر الروایة عنه. 

وفی البحر الرائق :١(‏ ۱۸۳). وقد تقدم فی کیفیة الصلاة أنە لا ترفع الأیدی فی 
صلاة ا جنازۃ سوی تکبیرۃ الافتتاح وھو ظاھر الروایق وکٹیر من أئمة بلخ اختاروا رفع 
الیدین فی کل تکبیرۃ فیہاء وکان نصیر بن یحیی یرفع تارق ولا یرفع اُخری اھ. وفی رد 
ا حتار: وروایة (اأی الرفع فی کلھا) عن أبی حنیفة کما فی شرح درر البحارء والاُول 





ج۸ کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۸ 


٦٣‏ عن: بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ ان النبی عَلہُ قال: (إذا صلیتم 
علی المیت فأُخلصوا لە الدعاء رواہ ابو داود وصححه این - حبانء کذا فی 
(بلوغ ا مرام ١‏ ۷۱۱۲ء 

۷ - عن: مالك بن ھبیرة رضی اللہ عنه مرفوعا (من صلی عليه ثلائة 
صفوف فقد أُوجب). رواہ ابو داود وغیرہ وحسنہ الثرمذی وصححہ ا حاکم 
(فتح الباری .)۱٣٥۹:۳‏ ولفظ ا حاکم فی ” مستد رک“ :)۳٦٣٢:١(‏ ”وکان (أأی 
مالك بن ھبیرقء إذا اتی بجنازۃ لیصلی علیہا فتقال أھلھا جزأھم صفوفا ثلائة 
فصل بہم علیہاء ویقول: إن رسول اللہ طَلُ ٴ فذ کرہ. 


۸< عن: غرت یی ماك بترل: صلی رشول اھ گا غن جارق 


ظاہر الروایة کما فی البحر :١(‏ ۹۱۱). 

فان قلت: لم اختار الإمام الرفع فی تکبیرات العیدین؟ قلت: لان الاآثار لم تختلف 
فيه بخلاف الصلاة الملطلقة وصلاة النائز فان الآثار فیہما مختلفة. فاختار الأصل. 

قوله: ”عن أبی ھریرة٭ إلخ. فی سند أبی داود محمد بن إسحاق وقد عنعنہء ولکن 
قال فی التلخیص ا حبیر :)۱٦١ :١(‏ لکن أخرجه این حبان من طریق أخری عنه مصرحا 
بالسماع اھ. وفی عون المعبود (۳: ۱۸۸): قال ا مناوی ای ادعوا لە یإاخلاص؛ لن 
القصد بہذہ الصلاةۃ نا ھو الشفاعة للمیت وإغا یرجی قبولھا عند توفر الا خلاص 
والابتہال انتہی. ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن مالكٴ إلخ. وفی الفتح أیضا بعد اللفظ ال مذ کور: وفی روایة لە (أأی 
للحاکم) 'إلا غفر لەٴ اھ. قلت: دلالتہ علی ما فیه ظاہرۃ. ولفظ ال حاکم فی المستدرك 
ھکذا: قال وکان إذا اتی (مالك بن ھبیرق) بجنازۃ لیصلی علیہاء فتقال أھلھا جزأهم 
صفوفا ثلائة فصلی بہم علیہاء ویقول: ان رسول اللہ قال: ما صف صفوف ثلائة 
من الملسلمین علی جنازة إلا أوجبتہء وفی لفظ إلا غفر لەٴٔ اھ :١(‏ ٣٦۳)۔‏ 


قوله: ٭عن عوفٴ إلخ. دلالتہ علی الباب ظاھرةء وکذا دلالة حدیث واثلة 











إعلاءِ السنن کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۲۹ 


فحفظت من دعائہ وھو یقول: داللَّھم اغفر لہ وارحمہ وعافه واعف عنہ؛ 
وأکرم نزلهہ ووسع مدخله واغسله با ماءہ والٹلج والبردء ونقه من ال خطایا کما 
ینقی الثوب الابیض من الدنس وأُبدله دارا خیرا من دارہء وأھلا خیرا من أُهله 
وزوجا خیرا من زوجہەہ وأدخله ا جنة وأعذہ من عذاب القبر ومن عذاب 
النارہ. قال: ”حتی تمنیت ان أکون أنا ذلك ا لیت ٴ. رواہ مسلم (۳۱۱:۱). 

9۹- عن: واثلة بن الأُثقع رضی اللہ عنه قال: صلی بنا رسول الله 
ٴ کل علی رجل من ا مسلمین؛ فسمعتہ یقول: داللّھم إن فلان بن فلان فی ذمتك 
وحبل جوارك فقه من فتنة القبر وعذاب النار واُنت أُھل الوفاء وا حمد اللھم _ 
فاغفر لە وارحمے إنك أُنت الغفور الرحسیمم. رواہ ابو داود (٢:۱۰۱)؛‏ 
0 
-۲٢ ٣۰‏ عن: أبی إبراھیم الأُٰھلی عن أبیه قال: کان رسول اللہ عله إذا 
صلی علی ا جنازۃ قال: داللَھم اغفر حیناء ومیتناء وشاھدناء وغائبناء وصغیرنا* 
وکبیرناء وذ کرناء وأُنثاناہ. رواہ الترمذی )۱۲١:١(‏ وقال: ”حسن صحیح ٴ. 

-۱١۱‏ وعند ابی داود (٢:٠٠٠و٠۰٠)‏ وسکت عنه من حدیث أبی 
ھریرة قال: صلی رسول اللہ لت علی جنازۃ فقال: داللّھم اغفر لحیناء ومیتناء 
وصغیرناء وکبیرناء وذکرناء وأنثاناء وشاہدناء وغائبنا. اللّھهم من أحییتہ فأحيه 
علی الإیمانء ومن توفیتہ فتوفہ علی الإسلام. اللّھم لا تحرمنا أأجرہ؛ ولا تضلنا 
بعدہ؛ اھ.. وقال النووی فی ”٭الاذکار“: والملشھور فی معظم کتب الحدیث: 
(فأحيه علی الإسلام وتوفہ علی الإیمان). 

قلت: ھکذا رجہ الحاکم فی ”مستدرکهٴ .)۳٥۸:۱(‏ مرا ای ھریرۃ 
بلفظ: ان رسول اللہ کان إِذا صلی علی جنازة قال: اللّھم اغفر لحینا إلی 


وحدیث أبی إبراھیم وفی التلخیص ال بیر :)۱٦١ :١(‏ قال بعض العلماء: اختلاف 
الأحادیث فی ذلك محمول علی أنه کان یدعو علی میت بدعاء وعلی آخر بغیرہ اھ. 


)١(‏ امراد من الاستغفار للصبی عندی هو الدعاء برفع الدرجات لە فاحفظہء فإنه نفیس, وللہ ا حمد. 











ج ۔ ۸ کیفیة صلوۃ ا جنازة ۰۷٠‏ 


آخرہ. وفیه: (فاأأحيه علی الإسلامء وتوفہ علی الإیمان؛. وصححہ علی شرط 
الشیخین وأقرہ عليه الذھبی. قال: وله شاہد صحیح علی شرط مسلم عن 
عائشة رضی اللہ عنہاء ثم ذکرہ؛ وفیه تقدیم ۵ذ کرنا وأُنثاناہ علی ؛شامدنا 
وغائبنا)ء وباقی التن نحو حدیث أبی ھریرۃ سواء. 

٣۲‏ <- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه أُنه کان یصلی علی ا منفوس 
داللھم اجعله لنا فرطاء وسلفاء وأجرا؛. رواہ البیہھقیء کما فی ”العلخیص 
احبیرٴ. ولم اأقف علی سندہ. 

٣‏ وویؤیدہ ما علقه البخاری قال الحسن: ویقرأً علی الطفل بفاتحة 
الکتاب ویقول: اللَھم اجعله لنا سلفاء وفرطاء وأجرا) اھ. 


وفی ٴفتح الباری ٴ :)۱٦٦:۳(‏ وصله عبد الوھاب بن عطاء فی کتاب 
ا چنائز ثز لە عن سعید بن ابی عروبة أأنه سثل عن الصلاة علی الصبیء فأخبرھم عن 
قتادۃ عن ا حسن دأنه یکبر؛ ثم یقرأً فاتحة الکتاب ثم یقول: (اللَهم اجعله لنا 
سلفاء وفرطاء وأجرا. 

قوله: عن أبی ھریرۃ“ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرۃ. وورد عنه رضی اللہ عنه 
یقول: صلیت وراء ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ علی صبی لم یعمل خطیئة قط. فسمعتہ 
یقول: ”اللھم أعذہ من عذاب'' القبر " اھ.. وھذا إسناد صحیح علی شرط الجماعة, 


)١(‏ قال بعضهم: لیس الراد بعذاب القبر ھنا عقوبة. ولا السوالء بل مجرد الاُلم بالغمہ والھم؛ والحسرۃ والوحشق 
والضغطة. وذلك تعم الأطفال وغیرھمء قال الزرقانی: قلت: نفی العقوبة والسؤال لعدم التکلیف؛ وھذا یقتضيه 
حدیث ”رفع القلم عن ثلائة ومنہا الصبی ٴ وھو حدیث صحیح کما فی العزیزی :٢(‏ ۲۹۰)۔ والوحشةت 
والغمء والھم والحسرۃ والوحشة ثبوتہا بمقتضی العقل ولم ارہ فی نص. وأما الضغطة فقد اُوردھا فی شرح 
الصدور با نصہ: أخرج الطیرانی یسند صحیح عن أبی أیوب رضی اللہ نہ ان صبیا دفن فقال رسول اللہ جج دلو 
اقت أحد من ضمة القبر لأفلت هذا الصبی) اھ. 








ج ۸ کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ب۷ 
-٤‏ عن: نافع أُن عبد اللہ عمر رضی اللہ عنہما کان یقول: و(لا 
یصلی الرجل علی ا جتازۃ إلا وھو طاھر؛. رواہ الإمام العلام مالك فی 
”موطائه 6 (ص ۱ ۸۔ 


قوله: "عن نافع" إلخ. دلالته علی اشتراط الطھارۃ فی صلاة ا نازۃ ظاھرۃ من قول 
الصحابی والقیاس أیضا یقتضیهء فإنہا صلاۃ کالصلاة اللطلقة. وفی رحمة الأمة (ص: 
۸): ومن شرط صحة الصلاة علی النازۃ الطھارۃ وستر العورۃ بالاتفاقء وقال الشعبی 
ومحمد بن جریر الطبری: تجوز بغیر طھارۃة اھ. (وكذلك قال ابن علیبةء کما فی 
عمسد القاری). 
تنبیة: 

فی ”الدر ا ختار“ٴ: ورکنہا شیئان التکبیرات الاربع والقیام اھ ملخصا. 

قال بعض الناس: فالأمر بالقیام تقدم فی حدیث عمران رضی اللہ عنه فی باب ان 
صلاة ا جنازۃ فرض کفایة؛ والدلیل علی وجوب التکبیرات لیس إِلا ا مواظبة الثابتة 
بالاستقراء فان صلاۃ من صلوات ال جنائز لم ترد عن رسول اللہ سك إلا وفیہا ذکر 
التکبیرات علی ما علمت؛ وقد تقدم غیر مرۃ ما فی الاستدلال علی الوجوب بفعله عَلء 
تأمل. 

قلت: تأملنا وأطلعنا علی سوء فھمك: وقلة علمكء وسخافة رأيیك: فان الاأگمة 
ا حنفیة لم یقولوا بوجوب التکبیرات بمجرد الفعلء بل لوقوع الفعل بیانا لقوله انجمل. ٹم 
تأملوا ما اشتمل فعله عليه لیمیزوا الأرکان من غیرھاء فلاح لھم اُن رکنہا شیغان 
التکبیرات الاربعء والقیامء بدلیل اختلاف الروایات وخلاف الرواۃ فیما عداھماء واتفاق 
الروایات؛ وإجماع الصحابة علی ھذین. وقد تقدم دلیل الإاجماع فیما ذکرناہ ساہقا۔ وقد_ 
روی البخاری فی ترجمة لە عن حمید قال: ”صلی بنا اُنس؛ فکبر ثلاثاء وسھاء وسلم. 
فقیل لە؛ فاستقبل القبلق وکبر الرابعق ٹم سلمٴ اھ. وقال الحافظ فی ”الفتحٴ: یشترط 
فیہا ما یشترط فی الصلاة وإن لم یکن فیہا رکوعء ولا سجودہ فاإنہ لا یتکلم فیہاء 
ویکبر فیہا ویسلم منہا بالاتفاقء وإن اختلف فی عدد التکبیر والتسلیم اھ (٣:٥٥۱)۔‏ 











إعلاء السٹن کیفیة صلوۃ ا لجنازۃ ۱ ۲۷۲ 


: عن: سمرة بن جندب رضی اللہ عنه قال: ٥صلیت وراء النبی‎ - ۵٥ 
_ کل علی امرأۃ ماتت فی نفاسھاء فقام علیہا وسطھاء. رواہ البخاری‎ 
وا لجماعة.‎ )۱۷۷:۱( 


قلت: فیحمل القول فی أثر نس ا مذکور علی التکلم بالڑبماء دون اللسانء 
والاختلاف فی عدد التکبیرات قد ارتفع یاجماع الصحابة علی الاربع کما قدمنا. 
وبالجملة فتدارك انس التکبیرۃ الرابعة بعد التسلیم مشعر بکون التکبیرات واجبةء فإن 
السنن لا تستدرك بعد التسلیم کما لا یخفی. 
فائدةۃ: 

قال السید محمد أمین فی ”تعلیقه علی البحر الرائق٭ (۱۸۵:۲): قال الرملی: قال 
فی ”٭شرح الئیة : وفی المفید: یدعو لوالدی الطفل اھ. قلت: وهو أحب إلی ففی الدرایة 
للحافظ ابن حجر نور اللہ تعالی مضجعہ: روی أصحاب السان عن ا لمغیرۃ رضی اللہ عنه 
قال: قال النبی يك : والسقط یصلی عليهء ویدعی لوالدیە بالمغفرۃ والرحمة). وصححه 
العرمذی وا ح اکم (ص:١٣٤۱).‏ وا مراد بالسقط هو الطفل کما سیأتی. 

قال بعض الناس: وھذا حدیث مرفوےء وأثر أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه موقوف وأثر 
ا حسن مقطوعء فیرجح علیہماء فیقول مثلا: اللھم اغفر لوالدیه اھ قلت: إِنھا یحتاج إلی 
الترجیح عند التعارض؛ ولا منافاۃ بین ا مرفوع. والموقوف وغیرہ ھھناء فیجمع بینہا کلھا. 

قولہ: ”عن سمرة* إلخ. فی ”عمدة القاری“: فی المبسوط: الصدر هو الوسطہ فإن 
فوقہ یدیه وراُسہ وتحتہ بطنه ورجليه .)٥٥٥:١(‏ وفی ”الھدایة“ ویقوم الذی یصلی علی 
الرجل وا مرأۃ بحذاء الصدر لأنه موضع القلبء وفیه تور الإیمانء فیکون القیام عندہ 
إشارۃ إلی الشفاعة لإیمانه. وعن أبی حنیفة أنه یقوم من الرجل بحذاء زأسہ. ومن امرأة 
بحذاء وسطھاء لان اُنسا رضی اللہ عنه فعل کذلكء وقال: هو السنة قلنا: تأویله ان 
جنازتہا لم تکن منعوشة فحال بینہما وبینہم اھہ. 

قلت: حدیث أُنس رضی اللہ عنہ أُخرجه ابو داود وسکت عنه ھو والمنذری 
)۱۸٢:٤(‏ من طریق نافع ابی غالب قال: ”کنت فی سکة ا لمربد غمرت جنازۃ ومعھا 
ناس کثیر قالوا: جنازۃ عبد اللہ بن عمیر فتبعتہاء فاإذا أُنا برجل عليه کساء زقیق علی 








ج۸ کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ۲۷۳ 


بریذینتہ وعلی رأَسُهہ خرقة تقید من الشمس فقلت: من ھذا الدھقانی؟ قالوا: عذا نس 
ابن مالك. فلما وضعت ال نازة قام انس فصلی علیہا وأنا خلفه لا یحول بینی وبینە 
شیء فقام عند رأسهہ فکبر أُربع تکبیرات لم یطل ولم یسرعء ثم ذھب یقعدہ فقالوا: یا 
با حمزۃ! ارأة الأنصاریة! فقربوھا وعلیہا نعش أُحضرء فقام عند عجیزتہاء فصلی علیہا 
مھ سوں مم مو مو تک 
لہ کل یصلی علی الجنازۃء کصلاتك یکبر علیہا أربعاء ویقوم عند راس الرجل؛ 
وعجیزة ا مرأۃ؟ قال: نعم! إلی ان قال: قال أبو غالب: فسألت عن صنع انس فی قیامہ علی 
المرأة عند عجیزتہاء فحدثونی أنہ ھا کان لأنہ لم تکن النعوشء فکان الإمام یقوم حیال 
عجیزتہا یسترھا من القوم اھ. ورواہ التحرمذی )۱۲۲:١(‏ عن أبی غالب قال: ”صلیت 
مع اُنس بن مالك رضی اللہ عنه علی جنازۃ رجلء فقام حیال رأسه. ثم جاؤوا بجنازۃ 
امرأة من قریش؛ فقالوا: یا ابا حمزۃ! صل علیہا فقام حیال وسط السریرہ فقال لە العلاء: 
ابن زیاد: ھکذا رأیت رسول اللہ ُ قام علی ال جنازۃ مقامك منه؟ قال: نعم! فلما فرغ_ 
قال: ”احفظوا. قال أبو عیسی: ”حدیث حسن“ اھ -- 
قال بعض الناس: وأما ما قال الشیخ ابن الھمام (۸۹:۲): قلنا: ۳ھ“ 
روی أحمد أُن ابا غالب قال: صلیت خلف انس رضی اللہ عنه علی جنازة؛ فقام حیال 
صدرہ اھ. فلیس بشیءٴ أما أولا فلأنه لم یذ کر سندہء فکیف یعارض ما حسن الترمذی؛ 
وسکت عليه أبو داود وا منذری؟ وأما انیا فان ا حدیث لیس فی ا مسند بہڈا اللفظ 
والعزو إلی الإمام اأحمد علی الاطلاق یراد بە العزو إلی ا مسندء ولفظ أحمد: ثنا وکیع 
حدثنی ھمام عن غالب ھکذا قال وکیع: غالب وانھا هو أبو غالب عن اُنس رضی اللہ عنه 
”أنه اتی بجنازۃ رجل. فقام عند راس السریر ثم اتی بجنازۃ امرأةء فقام أسفل من ذلك 
حذاء السریر فلما صلی قال لە العلاء بن زیاد: یا أبا حمزۃ! اأُھکذا کان رسول اللہ عل 
یقوم من الرجل وا لمرأة نحو ما رأیتك فعلت؟ قال: نعم! قال: فأقبل علینا العلاء بن زیا: 
فقال: ”احفظوا“ (۱۱۸:۳). وقد عزاہ الزیلعی فی ”نصب الرایة“ )۳٥۱:۱(‏ إِلی الما 
اأحمدء ولم یذ کر لفظ ابن الھمامء فافھم واحفظه. 








إعلاء السنن ۱ کیفیة صلوۃ ا جنازةۃ ۷٤‏ 


قلت: لفظ اأحمد لیس بصریح فی القیام عند العجزةء وإنما فيه ”أنە قام أسفل من 
راُس السریر حذاء السریرٴ وحذاءہ لا یقغضی القیام عند وسط امیت؛ ویحتمل ان یکون 
فی نسخة الشیخ ابن الھمام حذاء الصدر بدل حذاء السریرء فان حذاء السریر لا معنی لە 
لعموم الوسط, وما قبلهہ وما بعدہ (أأی طرفيه). 

وقال الشیخ: فإن قیل: قد صرح فی ھذا ا حدیث ”فقربوھا وعلیہا نعش أُحضر“ 
فکیف یصح قول صاحب ”الھدایة“: ”تأویله أُن جنازتہا إلخ؟ وأیضا کیف یصح ما 
حدثوا ابا غالب ”أنه نما کان لأنه لم تکن إلخ؟ قلنا: معنی ما حدثوا بە ان اُنسا رضی الله 
عنه اقتدی بسلفهء وھؤلاء السلف کان الحکمة فی فعلھم هذا لکن لم یعلل نس فعلھم 
بذلك فقام عند العجیزة مع کونہا منعوشة فھذا معنی ما حدثوا بە. نعم! فی عبارةۃ 
صاحب ”الھدایة تسامح: وانما کان حق العبارۃ ھکذا ”قلنا: إكٍ اُنسا رضی اللہ عنه اقعدی 
من قبله وھم کانوا یفعلونہہ لأن جنازۃ النسوۃ لم تکن منعوشة“ إلخ. 

ابس ای لد ھارائری رت ختای ارات رٹر ید آ2 اضارعی لذ 
عنه لم یعمل بھ. والمعتمد عندی ما ثبت من فعل اُنس رضی اللہ عنه. وفیه تفسیر أیضا 
لحدیث سمرة رضی اللہ عنه. 

قلت: جھالة ا لحدثین فی القرون الثلالة لا تضرنا. وأما إ کل سمش 
الروایة عن فعل انس مضطربة. کما قاله الشیخ ابن الھمام: ویؤیدہ روایة أُحمد بلفظ 
وکیع الڈذی ذکرناہ. قال فی ”نیل الأوطار  :)۳۰٣:٣(‏ کک ا ا الحدیث رأی 
حدیث سمرۃ رضی الله عنه) وبین قولہ فی حدیث انس رضی اللہ عنہ: ”وعجیزة امرأةٴ 
لأن العجیزۃ یقال لھا: ”وسط ولم یصب من استدل بحدیث سمرۃ رضی اللہ عنه علی 
أنه یقوم حذاء وسط الرجل وا لرأۃ. وقال: "إنه نص فی الٰرأہ ویقاس علیہا الرجل“ لان 
ھذا قیاس مصادم للنص وھو فاسد الاعتبار۔ نعم! لا ینتہض مجرد الفعل دلیلا للوجوبء _ 
ولکن الدزاع فیما هو الاولی وَالأحسن: ولا ُولی ولا أأحسن من الکیفیة التی فعلھا 
الصطفی لا اھ ملخصا۔ 

















جب کیفیة صلوۃ ا جنازۃ ه۷ 
-+٦‏ حدشا: إبراھیم بن عبد اللہ ل'' ثنا ابو العباس السراج ثنا قتیبة بن 
سعید ثنا محمد بن موسی ا خزومی عن عون بن محمد بن علی بن بی طالب 
عن امہ ام جعفر بنت محمد بن جعفر ان فاطمة بنت رسول اللہ مگ قالت: : لیا 
أسماء! إنی استقبح ما یفعل بالنساء اُنه یطرح علی الرأۃ الثوب فیصفھاہ. فقالت 
اُسعاف؟ دیا بنت رسول اللہ ا الا اُریك شیتا رأیتہ بالحبشة؟؛ فدعت بجرائد 
رطبة فلوتہا ثم ظرحت علیہا ثوبا. فقالت فاطمة: ”ما أحسن ھذا وأجمله! 
یعرف بە ا مرأۃ من الرجلء فإذا أُنا مت فأغسلینی أنت؛ وعلیٴ. غسلھا علی 
وأسماء. رواہ ا حافظ أبو نعیم فی ”کتاب ا حلیة فی ترجمة فاطمةٔ (زیلعی 
1۱ .۸ء وأخرجہ ا حاکم أیضا فی ”المستدرك فی ترجمة فاطمة بطریق 
الواقدی عن محمد بن عمر بن علی عن أبیه عن علی بن الحسین عن ابن عباس. 
فا حدیث حسن وذ کر ا حافظ فی ”التعلخیص٭ٛٴ (ص۱۷۰) سند أبی نعیم هذاء 


قلنا: حدیث سمرۃ لیس فیه إلا دونہ گن قام وسطھاء وأما إِن الوسط هو الصدر 
انت فیس از زتد رر عھ انال کس عن المبسوطء فتذکر. ویؤیدھم ۔ 
ما رواہ سعید بإسنادہ عن الشعبی ”ان أُم کلثوم بنت علیء وزید بن عمر توفیا جمیعاء 
فأحرجت جنازتاھماء فصلی علیہما أمیر المدینق فسوی بین رؤوسھماء وأرجلھما حین 
صلوا علیہما اھ. ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی ٴٴ (۳۹۰:۲). فلو کان سنة القیام علی 
جنازة الرجلء والمرَأة مختلفة ما سووا بین رؤوسهماء وأرجلھماء بل جعلوا وسط الرأة 
عند صدر الرجل أُو رأسه وروی سعید أیضا یإسنادہ عن حبیب بن بی مالك قال: ٭قدم 
سعید بن جبیر علی اُھل مکة وھم یسوون بین الرجل وارأة إذا صلی علیہماء فأرادھم 
علی أُن یجعلوا راُس ا مرأۃ عند وسط الرجلء فأبوا عليهٴ. ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی“ 
أیضا۔ وبہذا ثبت ثبت أُن أھل اللدینة ومكة کلم کانوا علی تسویة الرجلء والرأة فی حکم 
اتا علیہماء وھو قول إبراھیم ومذھب أبی حنیفةق ویروی عن ابن عمر أ٘یضا کما فی 
”الغیٴ ےو مس 

قوله: "حدثا إبراھیمّ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی استحباب النعش نازۃ امرأة 





)١(‏ هو إبراھیم بن عبد اللہ بن ابی العوم الکوفی فی ”تذ کرۃ ا حفاظ فی ترجمة ا حافظ أبی نعیم“ (۲۹۲:۳)۔ 








إعلاء السٹنن کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۲۷4/9٦‏ 


وسکت عنہ؛ وقال: "'ورواہ البیہقی من وجه آخر عن أسماء بنت عمیس. 
وإسنادہ حسن . 

۷- عن: ابن أبی ذئب حدثنی صالح مولی التوأمة عن أبی ھریرۃ 
رضیٰ اللہ عنه قال: قال رسول اللہ يك : من صلی علی جنازۃ فی الملسجد فلا 
شیء لە. رواہ آ داود (۹۸:۲) وسکت عنە. ورواہ ابن أبی شیبة فی 
”مصنفهٴ بلفظ: (فلا صلاةۃ لە؛ (ٴزیلعی“ .)۳٥١:۱‏ وفی ”زاد العاد“ 
ظاھرۃء ولا کان یحتاج إليه فی حالة الصلاۃ صح إدخال ھذا الأثر فی الباب. 

قوله: ”عن ابن أبی ذئبٴ إلخ: قال المؤلف: وفی الزیلعی: ولفظة ابن ماجة ”فلیس 
لە شی ءٴ اھ. قال ال خطیب: ا حفوظ ”فلا شیء لە وروی ”فلا شیء عليه وروی ”فلا 
أجر ال" اھ. قال ابن عبد البر: روایة ”فلا أجر لەٴ خطاء فاحش؛ والصحیح ”فلا شیء 
لہ“ اھ. وصالح مولی التوأمة من اُھل العلم من لا یحتج بە لضعفهہ ومنہم من لا یقبل منہ 
ما رواہ ابن أبی ذئب (عنه) خاصة انتہی (اأی کلام ابن عبد البر). ورواہ ابن عدی فی 
الکامل بلفظ أبی داودہ وعدہ من منکرات صالح ثم أُسند إلی شعبة أنە کان لا یروی عنه؛ 
وینہی عنهء وإلی مالك أُنه قال: “فیه ضعیف٭ وأسند عن ابن معین أنه قال: فیہ ثة ثقة إلا أُنه 
جسی سارہ مت سی رای کو وس و ہی سد 
ابن ابی ذئب؛ انتہی کلامهہ. 

وفیه ایضا: وقال النووی: اٹ عن ھذا (الحدیث) بالأجوبة: 20 أُنه حدیث 
ضعیفء تفرد بە صالح مولی التوامة وھو ضعیف. والٹانی: ان الذی فی النسخ اللشھورةۃ 
اللسموعة من سنن أبی داود ”فلا شیء عليهٴ ولا حجة فیہ. الثالث: ان اللام فیە بمعنی 
علی کول تعالی: ثوإن اسأتم فلھاہھ ای فعلیہاء جمعا بین الاحادیثء انتہی کلامہ۔ 

وقال فی "ا خلاصةٴ: وقد ضعف ہھذا ا حدیث أحمد بن حنبلء وابن النذر : 
وا خطابیء والبیہقی قالوا: وھو من أفراد مولی التوأمة وھو مختلف فی عدالةء ومعظم ما 
جرحوہ بہ الاختلاط لکن قالوا: إن سماع ابن أبی ذئب منە کان قبل اختلاطه اھ کلامہ 
۳٥٣: ١(‏ و٣٥٣۳).‏ 








ج۸ت کیفیة صلوۃة ا جنازةۃ ۲۷۷ 


قد قبل اختلاطہہ ولا یکون اختلاطه موجبا لرد ما حدث بە قبل الاختلاط اھ. 


قلت: فالحدیث سالم عن ا جرح وأما لفظ ”فلا شیء عليه ٴ غیر محفوظ کما 
سبق عن الخطیبء ویؤیدہ روایة ابن ماجة. وإن ثبت تحمل لفظة ”علی ‏ علی معنی اللام 
لەلا تختلف الروایات وفیه الاحتیاط کما لا یخفی دلالتہ علی النہی عن صلاۃ ا جنازةۃ 
فی السجد ظاھرة. ۱ 


نی جو ال جنائر الذی کان إلی المقاعد. فبلغھن ان الناس عابوا 
ذلك وقالوا: ”ما کانت ال جنائر یدخل بہا اللسجد“ فبلغ ذلك عائشة فقالت: ”ما أسرع 
الناس إلی ان یعیبوا ما لا علم لھم بە! عابوا علینا ان مر بجنازة فی اللسجدہ وما صلی 
رسول اللہ ٭ك علی سھیل بن بیضاء إلا فی جوف المسجد ٴ (۳۱۳:۱). وفی الزیلعی: 
وقال: وقد ثبت أُن أبا بکر رضی اللہ عنه وعمر رضی اللہ عنه صلی علیہما فی اللسجد 
ومعلوم ان عامة المھاجرین والأنصار شھدوا الصلاۃ علیہماء وفی ترکھم الإنکار دلیل 
اأخرجھا مالك فی ”لوط“ ورجالھما ثقات (ص:١٤۱).‏ 

قلت: لکن روایة قصة أأبی بکر عند عبد الرزاق فیه انقطاعء فإانه مروی عن ھشام 
ابن عروقء وھو لم یدرك القصة فہذہ اللأحادیث تدل علی جواز الصلاۃ فی المسجد. 
فا جواب عنہ: أما أولا: فإنہا واقعات حال لا عموم لھاء فیمکن ان یکون ذلك 7 
فیقدم القول علی الفعل. قال الشیخ: وفی العذر لا نمنع عنە أیضا. کما قال الشامی. انا 
تکرہ فی السجد بلا عذرہ فان کان فلا ومن الاأعذار الطر خانیة اھ. والغالب ان ترکھم 
الانکار لہذا العذر ولو کان جائزا عندھم مطلقا ماٴعابوا علی عائشة رضی اللہ عنہاء 
فالإنکار علیہا. وعدم الانکار فی قصة أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما یوفق بینہما 
بالانکار علیہا باعتبار نفسەہ وعدم الإنکار للعذر اھ. وأما ثانیا: فبأن النہی محمول علی 








إعلاء السٹن کیفیة علوۃ ا جنازۃ ۲۷۸ 


٠ ۶۸‏ عن: این عباس رفعہ ولذا استہل الصبی صلی عليدہ وورثہ. 
رواہ ابن عدیء وإسنادہ حسن ٦‏ درایة“ٌ وٹ 


۲۶۹- عن: کے کی ناش فا راس سال ا ارت 


کراھة التضزیه والفعل علی الجواز کما قال فی ”فتح القدیرٴٌ: ثم ھی کراھة تمرم أو 
تتزیه روایتان إلخ (۹۰:۲). 

فان قیل: ما کان سماع ابن ابی ذئب قبل الاختلاط. فما وجه تضعیفھم ا حدیث؟ 
قلنا: قد ضعفه بعضھم مطلقاء کابن حبانء واختلف عن اأحمد فی ان سماع ابن أبی ذئب 
منہ قدیم أو جدید. اُخذتہ من ”تہذیب ا حافظٴ وفیە أیضا: عن ابن معین اأن صالحا مولی 
اث اه 0ة سوا وابن ابی ذئب سمع منە قبل ان یخرف. وکذا قال ا جوزجانی: إن 
. حدیث ابن بی ذئب عنه مقبول لسنہ وسماعه القدیم. وکذا قال ابن عدی: لا باُس بہ إذا 
روی عنه القدماء مثل ابن ابی ذئب وابن جریج. وقال العجلی: تابعی ثقة اھ ٤٤ ٤(‏ 
ملخصا) فقول الجماعة اُولی من قول اأحمدہ فالحدیث حسن کما قاله ابن القیم. 

وفی ٭تعلیق السندی علی ابن ماجة“ (۲۳۸:۱): ومکن أُن یقال: معنی فلا شیء 
فلا أجر لہ لأجل کونە صلی فی المسجدہ فالحدیث لبیان اُن صلاة الجنازۃ فی السجد 
لیس لھا أجر لأجل کونہا فی السجد کما فی اللکتوبات؛ فأأجر اأصل الصلاۃ باق إلخ. 

قلت: ولا یخفی ما فیه من التعسف: ویرد مذا التاُویل إنکار الصحابة علی عائشة 
حین صلت علی سعد فی ا مسجد فلو کان معنی ا حدیث ما قاله السندی ما اأنکروا علیہا 
بل معناہ لا شیٰء لە من الأجر أصلا رؤیدہ لفظ ”فلا صلاۃ لہ 

قوله: عن ابن عباس إلخ. قال المؤلف: دلالته علی معناہ ظاھرۃ وھو المذھب عندنا۔ 


قوله: عن جابر إلخ قال المؤلف: وفی الدرایة: وقال الترمذی: روی موقوفا 
ومرفوعاء وکان اللوقوف أُصح انتہی. والموقوف عند النسائی برجال الصحیح (ص١٤٥‏ 
و١٤۱).‏ قلت: لعله بناء علی ان الحدیث إذا روی مرفوعا وموقوفا یحکم بالوقف؛ ولکن 
الصحیح أُنه یحکم برفع لا سیما ہناكء فان این حبان صححہ مرفوعا وکذلك ا حاکم. 








ج۸ کیفیة صلوۃ ال لجنازۃ ۲۹۷۰ 


۱ ارت سے سشٹ ل1 أخرجه الترمذی؛ والنسائیء وابن ماجةء وصحصه ابن 
حبانء وا حاکم (ٴدرایة“" ص-١٤٤١٤۱).‏ 


٥٠‏ أُخبرنا: محمد بن وافع قال: ای راف قال: اُخبرنا ابن 


وأما ما فی ”الدرایةٴ: روی أُصحاب السنن عن الغیرۃ قال: قال النبی ‏ لہ : 
”السقط'' یصلى عليهء ویدعی لوالدیه بامغفرۃ والرحمة“. وصحص الترمذی؛ وا حاکم 
(ص:١٤۱).‏ وفی ”العلخیص ا حبیرٴ :)۱٥۷:۱(‏ لکن رواہ الطبرانی موقوفا علی المغیرقء _ 
فلفظ ”السقط فیه محمول علی من یستہل للتطبیقء لا سیما وقد رواہ الترمذی؛ وابن 
ماجة بلفظ ”الطفل“. وفی ”رحمة الأمة“: واتفقوا علی ان السقط إذا لم یبلغ اُربعة اُشھر 
لم یغسل'' ولم یصل عليه (رص:٣٤۳).‏ ۱ 

ٹم اعلم أنە اختلف الروایات فی أنہ يك صلی علی ابنه سیدنا إبراھیم رضی اللہ 
عنہ أُم لا؟ ونی الریلعی: قال (أی البیہقی): وکونہ صلی عليه هو أأشبه بالاأحادیث 
الصحیحة اھ. وفیە أیضا: رواھما (أی ا مرسلین الدالین علی أُنہ گل صلی علی ابنه) أبو_ 
داود فی سننهء ورواهما البیہقی وقال: ھذہ الآثار مرسلةء وھی تشد الموصول وروایات 
الإثبات أُولی من روایات الترك .)۳٣ ٣و ٥٣٣:١(‏ 

قلت: قد صح الترك أیضاء فیحمل علی أنه گل لم یصل عليه بنفسه الشریفة 
إماماء وإنما أمر غیرہ بالصلاۃ عليه فصلی عليهء لعارض عذر. وفی تعلیق السندی علی ابن 
ماجة (۲۳۷:۱) ما نصہ: قال الز رکشی: وقد ورد أنه صلی عليه رواہ ابن ماجة عن ابن 
عباس رضی اللہ عنەء وأحمد عن البراء وأبو یعلی عن انس والبزار عن أَبی سعید 
وأسانیدھا ضعیفق وحدیث أبی داود قوی وقد صحعہ این حزم اھ. قلت: ولفظ أبی 
داود وقد سکت عنه (۱۸۱:۳): عن عائشة ضی اللہ عنہا قالت: مات إبراھیم | 
النبی ه وھو ابن ثمانیة عشر شھراء فلم یصل عليه رسول اللہ كإُ اھ.. 


قوله: ٭أُخبرنا محمد إلخ قال الؤلف: ا حدیث رجاله رجال الصحیح. بل اأُخرج 


)١(‏ ولفظ الترمذی وابن ماجة: آوض ظو فقط۔ 
(ج) لأنه لیس بمیت إذا لم ینفخ فیه روح ”منتقی ٴ۔ 











إعلاء الستن کیفیة صلوۃ ال جنازۃ ۸۰ 


جریج قال: سمعت نافعا یزعم (أن ابن عمر صلی علی تسع جنائز جمیعاء 
فجعل الرجال یلون الإمامء والنساء یلین القبلةہ فصفھن صفا واحداء ووضعت 
جنازة أُم کلثوم بنت علی رضی اللہ عنہا امرأة عمر بن الخطابء وابن لھا یقال 
له: زید وضعا جمیعاء والإمام (اأی الأمیر. ”تلخیص ) یومئذ سعید بن العاص؛ 
×× وفی الناس ابن عمر رضی اللہ عنہماء وأٗبو ھریرۃ رضی اللہ عنه وأٗبو سعید 
رضی اللہ عنهہ وأبو قتادة رضی اللہ عنه فوضع الغلام مما یلی الإمامء فقال رجل: 
فأىکرت ذلك فنظرت إلی ابن عباسء وأٗبی ھریرة وأبی سعیدہ وأبی قتادۃ 
فقلت: ما ھذا؟ قالوا: ھی السنة. رواہ النسائی (۲۸:۱)ء وسکت عنه. 

وفی ٠‏ العلخیص ا ہیر ۱۷۱:۱): وفی روایة للدارقطنی؛ والبیہقی من 
روایة نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما ٭أُنه صلی علی سبع جنائز جمیعا رجال 
ونساء. فجعل الرجال ما یلی الإمام وجعل النساء مما یلی القبلةء وصفھم صفا 
واحداء ووضعت جنازة أُم کلثوم بنت علی رضی اللہ عنہ امرأۃ عمر رضی اللہ 
عنه؛ وابن لھا یقال لە: زید. قال: واللإمام یومئذ سعید بن العاص؛ وفی الناس 
یومئذ ابن عباس؛ وأٗبو ھریرةء وأٗبو سعیدہ وأبو قتادةۃ. فوضع الغلام ما یلی الإمام 
فقلت: ما ھذا؟ فقالوا: السنة ٴ. وكکذلك رواہ ابن ال جارود فی ”النتقیٴ: 
وإسنادہ صحیح اھ. 
لھم الأئمة الستة إِلا ابن ماجة عن محمد بن رافع. ودلالته علی الباب ظاھرق. 


وفی ”الدر اٹحتار “: وراعی الترتیب المعھود خلفه حالة ا حیاقء فیقرب منہ الاأفضل 
فالأفضل الرجل ما یليەء فالصبیء فالحنثی فالبالغةء فالمراہقة إلخ. وفی ”الطحطاوی“: 
قولہ: "'وراعی الترتیب٭ الظاھر أُن هذا مندوب (۲۹۹:۱)۔ وفی ”الدرایة“: وروی ابن 
أَبی شیبة عن ابی ھریرة ٭أنه قدم النساء مما یلی القبلةہ والرجال تلو الإمامٴ وعن ابن عمرء 
وعن زید بن ثابت نحوہء و کذا من عثمانء وعن وائلة وعن علیء وعن سعید بن العاص 
اھ (رص:١٤٤۱)‏ ولم أأقف علی أسانیدھم۔ 


فان قیل: إن فی الدرایة (فی. الصفحة المذکورة أیضا) ما نصه: ویعارض ذلك ما 








ج - ۸ کیفیة صلوۃ الجنازۃ ۸۱ 
وتبین بہذہ الروایة ان قائل ”فنظرتٴ و ”فقلتٴ فی روایة النسائی هو 


رہ 


نافع الراوی عن ابن عمرہ والمنکر هو عمار مولی ا حارث بن نوفل. ففی ٭أٌبی 
داود“ (۹۹:۳): عنہ أنە شہد جنازة أُم کلثوم وابنہاء فجعل الغلام مما یلی 
الإمامء فأأنکرت ذلكء وفی القوم ابن عباس ‏ رضی اللہ عنہماء وأُبو سعید 
خرف رھ ےٰآھ صور اوقاند سی اع از رات ع ازع 
فقالوا: ہذہ السنة اھ. وفی ”نیل الأأُوطارٔ :)۳٣٣:٣(‏ سکت عله ابو داود 
والمنذریء ورجال إسنادہ ثقات اھ. وفی ”نصب الرایةٴ :)۳٣۷:١(‏ قال 


النووی رحمه اللہ: وسندہ صحیح اھ. 


أخرجه ابن أبی شیبة أیضا عن مسلمة بن مخلد!“ ”سنتکم فی الموت سنتکم فی ال حیاۃ 
فاجعلوا النساء ما یلی الإمامء والرجل أمام ذلك ٴ. وعن سالمء والقاسمء وعطاء ”النساء مما 
یلی الإمام. والرجال ما یلی القبلة“ اھ. ولم اقف علی أسانیدھم. فما ا جواب عنه؟. 
قلت: إن هذا التفسیر بطریق السنة من مسلمة من قولەء ولیس بمرفوعء فان السنة 
فی الحیاۃ أُن یکون الرجال أقرب إلی الإمامء فإذا کانت سنة الموت ھذہ فلا بد أُن یکون 
الرجال ما یلی الإمامء والنساء وراء ذلك. ولعل مسلمة رضی اللہ عنه راعی القرب من 
القبلق فلما ری ان سنة ا حیاةۃ ان یکون الرجال ما یلی القبلة اأقرب إلیہا من النساء فھم 
منہا أُن السنة فی الصلاۃ علی النازة اُن تجعل النساء مما یلی الإمامء والرجال أمام ذلك 
لیکونوا أقرب إلی القبلة منہن. ولیس کذلكء فإن الأصل فی سنة ا حیاۃ کون الرجال 
قرب إلی الإمامء واجتمع بذلك اتفاقا کونہم أُقرب إلی القبلةء ولیس قربہم من القبلة 
مقصودا لذاته. ودلیل ذلك قولہ کچ : ”لیلنی منکم أولو الأحلام والدہی“ لم یقل: لیل 
القبلةہ أُو لعله وقع الغلط من الناقلین عنه رضی اللہ عنه. 
وبا ملة فما فی أثر مسلمة من جعل النساء ما یلی الإمام موقوف علیہ لیس بمرفوع 
وھو صحابی صغیر. وأبو ھریرةء وأٗبو قتادة. وأبو سعید وابن عمرہ وابن عباس أکبر منہ 
وأجلء وہم أعرف بمعنی السنة منہ. وقد جعلوا الرجال مما یلی الإمام: والنساء مما یلی 


(١(‏ صحابی صغیں کذا اق ”التقریبٴ۔ 











إعلاء السٹن ۸۶۲۔:۔ 


باب ما یفعل ا مسلم إِذا مات لە قریب کافر 
اللہ يك فقلت: ”یا رسول اللہ! إن عمك الشیخ الضال قد مات ". قال: 
(اذھبء فوارہ). قال علی رضی اللہ عنه: فلما واریته جثت إليه فقال لی: 
(اغتسل). رواہ این حبان فی ”صحیحهٴء کذا فی ”السیرۃ ا حلبیة “ (۳۸۱:۱). 
وفی شا ات داود“ :)٦٣١٠٦٢:٢(‏ حدثنا مسدد نا یحیی عن سفیان خی اہو 
هو والمنذری. وفی ”سنن النسائی“ (۲۸۳:۱): اُخبرنا عبید اللہ بن سعید قال: 
حدثنا یحیی فذ کرہ. 
وقال ا حافظ ابن حجر نور اللہ تعالی مرقدہ فی ”التلخیص البیر 
۱٥۷:۱١(‏ و۸٥۱):‏ رواہ سد ویو داودں والنسائی. وابن أبی عائشة وایو 
یعلیء والبزارء والبیہّمی؛ ومدار کلام البیہقی علی أنه ضعیف؛ ولا یتبین وجه 
قلت: وقع عند ابن ای شیبة فی ”مصنفه“ بلفظ: فقلت: ان عم 
الشیخ الکافر قد مات فما تری فیە؟" قال: (اُری اُن تغسله وتجنە (تستر)) اھ.. 
القبلة فقولهم اُولی وانعمل بە اُقوی وأًما قول سالم والقاسم وعطاء فلیس فیە لفظ السنة 
الذی ہو فی حکم ا مرفوعء فلا یعارض ا موقوف ا مرفوےء وإن کان ثابتا صحیحاء وما فی 
للٹن مرفوع کما ہو مدلول لفظ السنة. 
باب ما یفعل المسلم إذا مات لە قریب کافر 
قوله: ”عن علی رضی اللہ عنه إلخ. دلالتہ علی ما فيه ظاھرة. 
فائدة: روی ا حاکم والطبرانی؛ء وا رن ای رافع رفعه ”من غسل میتا 
فکت عليه غفر لە أربعون کبیرة. ال حدیث إستادہ قوی کذا فی “ الدرایة ۔ وفی 


)١(‏ ای ما یظھر منه وقت الغسل مما یعاب عليه. 











ج۔ ۸ ۸۳ 


والزیلعی ۳٥٤٣٣ ١(‏ عزا الحدیث إلی أبی داو وانسائیہ ٹم قال: ورہی ابن 
‌۳0ئس مصنفةَ 'معدالیائ لچم نک العلخیص “ عن ابن ا ابی ش سے 
باب ان صلاتہ عم علی النازۃ الغائة 


عنه کانت حضورها عندہ علی طریق العجزۃ 


٢١ہ‏ ٤٣-۔‏ عن: عمران بن حصین رضی اللہ عنه أُن النبی علُ قال: ران 
ُخاکم النجاشی رضی اللہ عنه توفی؛ فقوموا صلوا عليه فقام رسول اللہ کی 


7ت ت2 رواہ الطبرانی فی "الکبیرٴء ورواتہ محتج بہم فی الصحرح اھ. 
.قال بعض الناس: وفیە دلیل علی غفران الکبیرۃ بغیر التوبة خلافا لأکٹر اُھل السنة 
ومکن ان یقال: : إن قولھم إن الکبیرۃ لا تمحوھا إلا التوبة“ مقصور علی ا مواضع التی لم 
یرد فیہا التصریح بغفران الکبائر بغیر التوبة من ا حسنات. 
قلت: وھذا إذا ثبت لفظ الکبیرۃ فی ال حدیث. ولم یکن فیە تصحیف: فإنی رأیت 
لحدیث فی ”مستدرك“ للحاکم فی موضعین ۳٥٣:٣(‏ و٣٦۳)‏ وفیہ ”غفر لە أُربعین 
مرة“ ٠‏ واللہ تعالی أعلم. جس بر مس یہ رت 
یتنبه بعض الناس لە۔ 
باب ان صلاتہ یل علی ا نازۃ الغائبة 
عنه کانت سحضورها عندہ علی طریق المعجزۃ 
قولە: عن عمران“ إلخ. قال ا مؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. ویعارضه ما 
أخرجه الطبرانی وأأصله فی ابن ماجة من حدیث مجمع بن جاریۃ فی قصة الصلاۃ علی 
النجاشی قال: ”فصفغنا خلفه صفینء وما نری شیئاٴ. ذکرہ فی "فتح الباری“ 
.)۱٥٢٢١(‏ والتوفیق کما أفادہ الشیخ بأنہا کشفت لبعض دون بعض. 
قال بعض الناس: وأما ما فی ”فتح الباری أیضا :)۱٥١:١(‏ ومن الاعتذارات أہضا 
ان ذلك خاص بالنجاشی لأنه لم یقثبت یقبت أنە مگ صلی علی میت غائب غیرہ. قاله المهلب؛ 
وکأنہ لم یثبت عندہ قصة معاویة بن معاویة اللیئیە وقد ذکرت فی ترجمة فی الصحابة 
(أی فی 'الإصابة") ان خیرہ قوی بالنظر إلی مجموع طرقہ اھ . فھذا لم یثبت فیه رفع 








إعلاء السنن مسئلة الصلاۃ علی ا لجنازة الغائبة ٤‏ 


وصفوا خلفهہ فکبر أُربعا وھم لا یظنون إِلا ان جنازته بین یدی+). رواہ ابن 
حبانآقی ”صحیحەٴ کذا فی ”نصب الرایة" )٥٥٥:۱(‏ وفی فتح 


ا حجاب عنہ مل فا جواب عنہ أنه محتمل,ء والاحتمال کاف فی مثل ھذا من جھة الائع. 

قلت: لو راجع ھذا الدعی سعة النظر فی ا حدیث کتاب الإصابة لعلم ان رفع 
الحجاب فیە ثابت. فقد أخرج الطبرانی وابن الفریس فی فضائل القرآن وسمویە فی 
فوائدہہ وابن مندہ والبیہقی فی الدلائل کلھم من طریق محبوب بن ھلال عن عطاء بن 
أبی میمونة عن انس بن مالك قال: ”نزل جبرئیل علی النبی ُيُ فقال: یا محمد! مات 
معاویة بن معاویة المرنی ا تحب اُن تصلی عليه؟ قال: نعم! فضرب بجناحیه فلم یرق أکمة 
ولا شجرۃ إلا تضعضت, فرفع سریرہ حتی نظر إليهء فصلی عليه وخلفه صفان من 
الملائکة کل صف سبعون الف ملك. فقال: یا جبرئیل! بم نال معاویة ھذہ الدزلة؟ قال: 
تسینائل هو اللہ أحد وقراءتہ إیاھا جائیاء وذاہباء وقائماء وقاعدا. وعلی کل حال ۔. 
ومحبوب قال ابو حاتم: لیس بالملشھور وذکرہ ابن حبان فی ٭الثقات ". وفی روایة: ”قال 
جبرئیل: فھل لك ان تصلی عليه فأُقبض لك الاأرض؟ قال: نعم! فصلی عليهٴ. وفی روایة: 
”فوضع جبرئیل: جناحہ الأیمن علی ال جبال. فتواضعت حتی نظرنا إلی المدینةٴ. ذکر 
الروایات کلھا ا حافظ فی الڑصابة ثم قال: قد یحتج بلامن یز الصلاةعلی اْغاقبْ 
ویدفعہ ما ورد أأنه رفعت ا حجب حتی شھد جنازته اھ .)۱۱٦:١(‏ 

قلت: ولو کانت الصلاة علی ال میت الغائب مشروعة لم یکن لسسوال جبریل 
”ا تحت ان تصلی غلیہ؟“ وضربه بجناعیۃ بعد قولہ: ”نعم“ معنی لإمکان:الصلاة عليه 
بغیر ذلك أأیضاء وکذا لم یکن لقولہ: ”فھل لك ان تصلی علیہ فاقبض لك الأرض؟“ 
معنی لعدم الاحتجاج إلی ذلك للصلاة عليه. فالحدیث إن بت کما زعمه ا حافظ؛ فھو 
حجة لنا لا علیناء فافھم. 

وأما ما قال ا خطابی وغیرہ کما فی ”فتح الباریٴ :)۱٥١:١(‏ لا یصلی علی 


الغائب إِلا إذا وقع موتہ برض لیس بہا من یصلی عليه اھ واستدل لە کما فی نیل 
الأوطار “ (۲۸۵۰۳) ا اأُخرجه الطیالسیء ايك وابن ماجف؛ وابن قانع والطبرانی (فی 








ج ‏ ۸ مسثلة الصلاة علی ا جنازۃ الغائة ۰۰ 


الباریٴ )٥٥١:۳(‏ بعد نقله ما نصه: أخحرجه (أی ابن حبان). من طریق 
الاوزاعی عن یحبی بن أبی کثیر عن أبی قلابة عن أبی المھلب عنه (أأی عن 


"مستخرجه علی الصحیحینٴ). والضیاء القدسی عن أبی الطفیل عن حذیفة بن أسید 
رم اللہ عنه ان النبی عَيلُ قال: ”إن ا اکم مات بغیر أُرضکم: فقومواء فصلوا علیہ“ 
اھ. ولفظ ابن ماجة: حدثنا محمد بن ا ثنی ثنا عبد الرحمن بن مھدی عن ا ثنی بن سعید 
عن قتادۃ عن أبی الطفیل (صحابی) عن حذیفة بن أسید (صحابی) أن النبی ٌِّ حرج 
بہم ۳ (صلوا علی اخ لکم مات بغیر أُرضکم). قالوا: من هوگ؟ قال: النجاشی:: 
(ص۱۱۱). وھذا إسناد حسن رجاله رجال مسلم. فھذا الاستدلال غیر جیدہ فإنه یحتمل 
أن یکون قولہ یه ”بغیر أرضکم“ جواہا لسوال مقدر کأنہم أینما مات؟ فإنه لم یکن فی 
أُرضھم؛ فاحتمل عندھم أنہ مات فی اُرضہہ أُو جیء بە فی ا لمدینة بطریق خرق العادق 
فمات بہا. ولم یعلموا بہ فاأجاب يك بذلك. وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. وفی 
”فتح الباری“ اس 0 لم اأقف فی شیء من الأخبار علی أنە لم یصل عليه فی بلدہ 
ایی اق 
فائدتان: 
فائدة أُولی: قد صلی رسول اللہ لگ علی القبور بعد ما دفن اللیت وصلی عليه 
ولکن صلاته علیہا والحال ھذہ کانت مخصوصة بہ. لکونہ لت أولی بالصلاةۃ عليه من 
کے ۔ تس ور کو بت سے و یہ 
عنه ٭اُن امرأة سوداء کانت تقم ا مسجد أو شابا ففقدہھا رسول اللہ گ فسأل عنہا أو 
عنهء فقالوا: مات قال: ٥أ‏ فلا کنتم آذنتمونی؟) قال: فکأنہم صغروا أمرھا أو أمرہ فقال: 
دلونی علی قبرہ٭ فدلوہء فصلی علیہا ٹم قال: ”إن ھذہ القبور مملوعة ظلمة علی أُھلھاء 
وإن اللہ ینورھا لھم بصلاتی علیہم“ اھ (۳۰۹:۱)._ 
ولا یقدح فیه ما فی "فتح الباری ٭ :)٦٤٤:٤(‏ وإما لم یخرج البخاری هذہ الزیادۃ 
(وھی قوله: ٭ٴإن هذہ القبور“ إلخ لاُنہا مدرجة فی ھذا إلإسنادء وھی من مراسیل ثابت: 
بین ذلك غیر واحد من اأُصحاب حماد بن زیدء وقد أوضحت ذلك بدلائله فی کتاب 








إعلاء السان مسئلة الصلاة علی ا جنازۃ الغائبة ۱ 


عمران). ولاہی عوانة (فی ٭صحیحهٴ) من طریق أبان وغیرہ عن یحبی (فصلینا 
خلفه ونحن لا نری إِلا اُن ا جنازۃ قدامناء اھ. 


بیان اللدرج. قال البیہقی: یغلب علی الظن اُن هذہ الزیادة من مراسیل ثابت کما قال 
اأحمد بن عبدق أو من روایة ثابت عن ئن رضی الله عنه کما رواہ ابن منذة اھ۔: فان 
غایته أُن الإدراج قد وقع فی ھذا الإسناد الخاص, والزیادة ثابتة من حسَفگ انس ومن 
حدیث ثابت مرسلا. ولا معنی للشك ا مذ کور فی کلام البیہقی؛ فان الجمع فان یمکن ان 
یکون ا حدیث ٹابتا یاسناد مرسلء ومسند أیضا. 

وفی ”فتح الباریٴ :)۱٦٥:۳(‏ قال ابن حبان: فی ترك إنکارہ چگ علی من صلی 
معہ علی القبر بیان جواز ذلك لغیرہ. وأنه لیس من خصائصہ وتعقب بأن الذی یقع 
بالتبعیة لا ٰدہض دلیلا للإصالة''' اھ. 

قلت: والأصل فی الاحکام التعلیلء والخصائص لا تثبت إِلا بدلیلء والظاھر أُنە 
نا صلی علی القبر لکونە اأحق بالصلاۃ من کل ولی فکل من کان کذلك فله 
الصلاۃ علی القبرء ولو صلی علی ا میت کالولیء فله العادة ولو علی القبر کما فی 
”الدر“. وأما أنہ لگ کان أحق بہا من کل ولی فقد ثبت با ذکرناہ وأصرح منہ ما 
رواہ ابن حبانء وصححہء وا لحاکم؛ وسکت عنه عن خارجة بن زید بن ثابت عن عمه 
یزید بن ثابت قال: ”خرجنا مع رسول اللہ ََككَء فلما وردنا البقیع إذا هو بقبر فسأل عنه. 
فقالوا: فلانة فعرفھاء فقال: ” أُلا آذنتمونی (ہہع؟ْ قالوا: کنت قائلا صائما. قال: ”فلا 
تفعلو إلا أُعرفن ما مات منکم میت ما کنت بین أُظھ رکم إِلا آذنتمونی بەہ فان صلاتی _ 
عليه رحمة“ ثم آتی القبر فصففنا خلفه وکبر عليه أربعا“ اھ من ”فتح القدیر“ 
.)۸٤٢:٤(‏ قلت: وا جماعة فی وردت فیما رواہ البخاری أیضا عن الشعبی قال: ”أُحبرنی 
من مر مع النبی مق علی قبر مبنوذ فأُمھم وصلوا خلفه قلت: من حدثك بہذا؟ یا ابا عمر 
(ھو الشعبی)! وقال: ابن عباس رضی اللہ عنهٴ اھ. 


)١(‏ قلت: ویحمل اصطفاف الصحابة :خلفه علی ان ہؤلاء کانوا من لم یصلوا علی ھذا الملیت: فان من کان صلی 
عليه قبل انولی لا یجوز لە الإعادة مع الولی عندنا کما فی ” شرح نور الإیضاح وحاشیتہ“ حا ۳) 




















مسئلة الصلاة علی الجنازة الغائبة ۲۵۸۱۷۱۲ 


قال بعض الناس: ٹم اعلم ان صاحب ”الھدایةٴٴ استدل بہذا ا حدیث علی أن املیت 
إن دفن ولم یصل عليه صلی علی قبرہ ولا یصح: فقد قال فی ”فتح القدیر )۸٤:٤(‏ بعد 
نقل ا حدیث ما نصه: دلیل علی أُن لمن لم یصل ان یصلى علی القبر ون لم یکن الولی 
وھو خلاف مذھبناء فلا مخلص إِلا بادعاء أنه لم یکن صلی علیہا أُصلا وو فی غایة 
البعد من الصحابة اھ۔ 
الجواب عن إیراد بعض الناس علی صاحب ٴالھدایة“ 
قلت: : قاتلك اللہ! ما أُبعدك عن ذوق العلمء ء وفھم الکلام! وما أجرأك علی تخطعة 
الأعلام! فان صاحب الھدایة لم یجعل الصلاة علی القبر مخصوصۃة بہ يك بل جعله 
سر ری یو میں وش 0 
أنہ اه کان اُولی بالصلاۃ علی المیت من کل ولیء فکان إ إذا فاته الصلاۃ علی اُحد صلی 
علی قبرہء وبە نقول فی حق الولی: إن لە الصلاة علی قبر المیت ولو صلی عليه إذا تقرر 
هذا فجواز الصلاةۃ علی القبر إذا دفن المیت بدون الصلاة عليه راُسا أُولی ودلالة ھذا 
الحدیث علی جوازہ أبینء کما لا یخفی. وبہذا التقریر اندفع ما اُوردہ العلامة ابن الھمام 
بن الحدیث خلاف اللذھب فقد عرفت أُنه موافق للمذھب ۂ فی الولی وفیمن هو أولی منه. 
فائدۃ آحری: قال صاحب الھدایة: وإن صلی الولی لم یجز لأحد ان یصلی بعدہ 
(ی إِا إذا کان اُولی من الولی کالنبی )لان الفرض یتادی بالاُولی والتتفل بہا غیر 
:مشروع. ولھذا رأینا الناس ت رکوا عن آخرہم الصلاۃ علی قبر النبی طَكُ وہو الیوم کما 
وضع اھ. ولا یرد عليه تکرار الصلاۃ علی النبی عق فانہا کانت مخصوصة بہ عك 
والدلیل عليه أنہم صلوا عليه فرادی مع أُن السنة فیہا ا جماعةء فعلمنا اُن الصلاۃ عليه 
مگ لیست کالصلاة علی اأحدناء فما کان فیہا مخالفا للسنة العرفة فی الباب یحمل 
علی أنه کان مخصوصا به. 
وأما کیفیة الصلاۃ عليه ٭ََك فقد رواہا الترمذی فی ”الشمائل ٴ (ص:۲۹) بإسناد 
حسن عن سالم بن عبید رضی اللہ عنہ فی حدیث وفات النبی سك ”ٹم قالوا: یا 
صاحب'' رسول اللہ گػ أ نصلی عل× رسول اللہ شک ؟ قال: نعم! قالوا: ‏ وکیف؟ قال: 


)١(‏ وھو أبو بکر رضی اللہ عنہ. 











إعلاء السان ‏ مسئلة الصلاۃ علی ا لنازۃ الغائبة ظ۸ 


یدخل قوم فیکبرونء ویدعونء ویصلونء ثم یخرجون. ثم یدخل قوم نیکبرونء 
ویصلونء ویدعونء ثم یخرجون حتی یدخل الناس ۔. ال حدیث. وقال مالك فی ”لوط“ 
(ص:۸۰): ”إنہ بلغہ اأن رسول اللہ يک توفی یوم الائنین ودفن یوم الثلخاء وصلی عليه 
الاس أُفذاذا لا یؤمھم أحد. فقال ناس: یدفن عند ا نبر ٴء ا لحدیث. 

وروی ابن ماجة عن ابن عباس رضی اللہ عنه فی حدیث طویل ”ثم دخل الناس 
علی رسول اللہ َػكهُ ِرسالا یصلون عليه حتی إذا فرغوا اُدخلوا النسای حتی إِذا فرغوا 
اأُدخلوا الصبیان؛ ولم یؤم الناس علی رسول اللہ لگ اُحد, لقد اختلف السلمون فی 
اللکان الذی یحفر لەٴ. ا حدیث. قال البوصیری فی ”الزوائد“: إسناد فيه ا حسن بن عبد 
الله بن عباس الھاشمی ترکە أحمدہ وابن ال مدینی؛ والنسائی. وقال البخاری: یقال: إنه 
کان یتہم بالزندقةء وقواہ ابن عدی وباقی رجال الإسناد ثقات قاله السندی فی ”تعلیقه 
علی ابن ماجة “ .)۲٥٥:٢(‏ قلت: فالإسناد مقارب. 

وفی ”التلخیص ا بیر“ .)٦٦:٦(‏ قال ابن عبد البر: وصلاۃ الناس آفرادا مجتمع 
عليه عند اُھل السنة وجماعة اُھل النقل لا یختلفون فيه اھ.. وفیه أیضا. قال ابن دحیة: 
الصحیح ان المسلمین صلوا عليه أُفرادا لا یؤمھم اُحدء وبە جزم الشافعی اھ 

أن اُسھل الدلائل وأوضحھا کرامة تکرار صلاة الجنازۃ عدم عمل الصحابة بە مع 
روایتہم لە عنہ یك فعلم أنہم راأوھا من خصائصه ىلّ. ‏ وکذا ترکھم وترك الأمة قاطبة 
الصلاۃ علی قبرہ الشریف مع کون جسدہ الشریف لم یمسە البلی دلیل علی کراھیة 
الصلاة علی القبر إذا دفن المیت بعد الصلاۃء وأیضا تتاید هذہ الکرامة بورود النہی عن 
تأخیر الدفن. ولذلك أمر یإسراع الجنازة وفی التکرار الڈی لا یحد عددہ التأخیر لازم 
فیکرہ؛ وبأن تکرار جماعة اللکتوبات ا حمس مکروہ مع کونہا أھم فی الشرع من جماعة 
صلاۃ الجنازة. فیکون تکرارها أحق بالکراہق ولا فرق بین تکرارھا اجتماعاء وإنفرادا 
بالإجماعءفیکرہ مطلقاء واللہ اُعلم. کتب لمنتصف رجب سنة ۱۳٥١‏ من الھجریة. 








ج۸ ۲۸۳۸۷۹ 


فصصل فی حمل ا خنازۃ 
باب استحباب حمل ا جنازة بقوائمے الأُربع 
٠٣‏ -- عن: ابی عبیدة قال: قال عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه: (من 


اتبع جنازة فلیحمل بجوانب السریر کلھاء فانه من السنةف ثم إن شاء فلیتطوعء 
وإن شاء فلیدے٤.‏ رواہ ابن ماجه (ص۱۰۷)۔ وفی ٭الزوائد “: رجال الإسناد _ 


٠‏ ثقاتء لکن الحدیث موقوف حکمہ الرفع: وأیضًا هو منقطعء فإن ابا عبیدة لم 


غتع سن الام قلت: 9 0 


فالاسٹاد مقارب 7 


باب استحباب حمل ا لجنازۃ بقوائمہ الأُربع 

قال المولف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرةۃ. وفی الھدایة: وقال الشافعی رحمہ الله: 
السنة ان یحملھا رجلانء یضعھا السابق علی أُصل عنقهء والثانی علی صدرہہ لان جنازۃ _. 
سعد بن معاذ رضی اللہ عنه ھکذا حملت. قلنا: کان ذلك لإزدحام املائکة .)۱٦٢١١(‏ 

قلت: روی ابن سعد عن ابن عمر رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ مل فی سعد 
ابن معاذ رضی اللہ عنه ”لقد شھدہ سبعون الف ملك لم یدزلوا إلی الأرض قبل ذلك 
ولقد ضم ضمة. ثم خرج عنه . کذا فی ”نصب الرایة“ .)۳٥۷:۱(‏ وفی الدرایة: إسنادہ 
صحیح اھ . وروی ابن سعد فی الطبقات فی ترجمة سعد بن معاذ رضی اللہ عنه: اُخبرنا 


الاُشھل أُن رسول اللہ حمل جنازة سعد بن معاذ من بیتہ بین العمودین حتی خرج به 


من الدار. قال الواقدی: والدار تکون ثلثین ذراعا انہی. کذا فی نصب الرایة .)۳٥۷:۱(‏ 

والواقدی القاضی متروك مع سعة علمه. کما فی ”التقریب٭ٴ (ص۱۹۲). وفی 
مجمع الزوائد:(۴۲۸:۹): وفی الواقدی کلام وقد وثقه غیر واحد اھ. واستوفی 
ترجمته فی ”تہذیب التہذیبٴ بذکر من وثقہ ومن ضعفہ؛ وقد قدمنا عن شرح الىیة ان 








إعلاہ السنن استحباب حمل ا جنازۃ بقوائمه الارع ۹۰ 
ہے یی اھ کڈ سس تھی سر مد ا و سے 


4-٥٥٤‏ ثا: یحبی“ ' بن سعید عن ثور' ” عن عامر بن حشیب وغیرہ من 
اُھل الشام قالوا: اقال ابو الدرداء رضی اللہ عنه: من تمام اُجر ا جنازۃ ان تشیعھا 
من اُھلھاء وأن تحمل با رکانہا الاأربعة ون تحنوا ذ فی القبر۔ رواہ این أبی شییة فی 
”الصنفٴء کذا فی ”ا جوھر النقی٭ (۲۷۲:۱). وقال صاحب الجوھر النقی: 
”ھا سد صحیح اھ“ أی لی عامر قلت: ولکنه منقطحع قال فی ”التقریب 
(ص٤؛‏ ۹). لم یسمع من أبی الدرداء اھ۔ ومرسل القروت الثلاثة حجة عثدنا. < - 





العمل علی توٹیقہء وشیخہ ضعیف من کبار اتباع التابعین. کما فی ”التقریب“ (ص:۸). 
وفی التہذیب: وثقه أحمدء وقال ابن عدی: ”هو صالح فی باب الروایة کما حکی عن 
یحبی بن معینء وقال العجلی: ”حجازی ثقةٴء وقال ا حربی: "شیخ مدنی صالحء لە 
فضل. ولا أحسبه حافظا اھ (١:٤۰٠)ء‏ قھو حسن الحدیث. وشیوخہ مجھولون: 
وجھالتہم لا تضر 0ھه٭ھ٭۶۶ وھم شیوخ عدیدة. 
۱ وفیه دلالة علی أنہ عٍ نم إتھا حمل سعذا بین العمودین فی دارہ حتی خرج بە من 
الدار۔ وذلكء والل أعلمْ لضیق البابء کما هو العروف عادة ان الاب لسغ عقنل| 
ا جنازۃ علی اعناق الاٌربعة فتحمٰل فی الدار إلٰی ان تخرج من الباب بین العمودینء ثم تحمل 
علی أعناق الأُربعة ذلك: ۱ 

وقی نصب الرأیة (۳۰۷:۱): روی الواقدی فی کتاب المغازی: خدثنی سعید بن 
أبی زید عن ربیح بن عیّد الرحمن بن بی سعید الخدری رضی الله عنه عن أبیە عن جدہ 
قال: ”کنا مع رسول اللہ لن فی جنازۃ سعد بن ماذ إلی أُن قال: وقال الناس: :یا ول 
للہا کان سعد رجلا جسیمَا فلم نر أخف منە! فقال رسول الله جک رأیت اللالکة 
تحملَه“ مختصر اه وسعید ھذا لم أقف عليه وربیح مقبول ء ما فی ”التقریب " 
(ض:۲۷): وعبد الرحمن ثقةء کما فی التقریب أأیضا (ص:١۱۲).‏ 

قال بعض التاس: وتاأویل صاحب الھدایة یصح علی تقدیر ثبوت روایة الواقدی . 


(٢):وھو‏ ابن یزیدد. 








ج۔ ۸ ۱ ات ۹۱ 


ا لت عف افازواسرا ا 


الأخیرة ۔ولم اتثبت. وقال الشیخ ابن الھمام ا جتہد المقلد علی ما قالوا فی فتخ القدیر 
(۹:۲): فإغا یتجه محملا علیٰ تقدیر تجسمھم علیہم السلام لا تجردھم عن الکٹافة علیٰ 
ما عليه أصل خلفتہم۔ اللھم إإلا اُن یراد اُن بسبب حملھم علیہم السلاِم اکتفی عن تکمیل 
الأربعة من الحاملین اھ ملخصا۔ قال بعض الناس: وھو العتمد إن صحت الروایة اھ . 

قلت: روایة حمل املائکة جنازة سعد أُخرجھا الحاکم فی ”تعن آئس 
رضی الله عيه قال: ا حملت جتازة سعد ابن معاف قال :النافقوق: "ما أُغی جنازقہ! وما 
ذلك إلا کم فی بنی قریظة“. فبلغ ذلك النبی كه فقال: ”لاء ولکن اللائکة کانت 
تحملہٴ وضصححہ علی شرط الشیخینء وأقرہ عليه الذھبی (۲۰۷:۳). قال شیخنا: 
والاأُسھل قی اویل حمله بین العمودین ان یقال: نہ ه لعله فعله بیانا للجوازء وإظھارا 
ان حمل الأربع لیس بواجب؛ واللہ تعالی أعلم. 

والآثار التی تدل علی ما ذھب الإمام العلام الشافعی رضی اللہ تعالی عنہ وأرضاہ 
بھی ھذہ: ال غی العلخیص ال حمبیر :)٠٥١١١(‏ الشافعی عن بعض أصحابہ عن النبی عَُّّ 
”يه حمل تجتازۃ :سعد بن معأذ بپین العمودیٰن“ اھ. وفی نصب الرایة (۳۰۷:۱): قال 
النووی فی ا خلاصة: ”رواہ الشاقعی بسند ضعیف“ٴ اھ.. وفی التلخیص أیضا: الشافعی 
عن إبراھیم بن سعد عن أبیه عن جدہ قال: ”ریت سعد بن أبی وقاص رضی اللہ عنه فی 
جنازة عببٴالرحمن بن عوف قائما بین العمودین ا لمقدمین واضعا السریر علی کاھلهٴ۔ 
ورواہ الشتاقعی أیضا بأسانیدہ من غعل عثمانء وأبی عریرةء واین الزبیر؛ وابن عمر 
اخرجھا کیلھا البیہقی اھ.(٢:٦٥٢).‏ ولیس فيه الأسانید مفصلة فینظر فیہاء ولو صحت 
ہہ الثاریقدم الرقوجہ وتحمل علی محامل حستقہ ْ 

کے باب للشی خلف الجنازۃ والإڑسراع ہا ۱ 

قولہ- نت [لخ. قال الطحاوٰی: والیع للمشی عو الاخر عنہ لا النقدم 

آمامه اھ ب(٢:۲۷۸).‏ وقی حاشیة البخاری ما نصہ: قوله: ”یاتباع الجنائر۔ وہو فرض 


إعلاء السٹن اللشی خلف ال نازۃ والإسراع بھا ۲۹٢۰٠2٠‏ 


گل : وعودوا الرضی؛ واتنعوا الینائر تذک رکم الآخرۃ): رواہ أحمدہ والہزارء 
وابن حبان فی ”صحیحهە ٴ (الترغیب ٥:٥١٢)ء‏ 

٦٥٦‏ - - وفی البخاری :)۱٦٦:١(‏ عن البراء بن عازب رضی اللہ عنه 
قال: (أُمرنا النبی مك بسبعء ونہانا عن . سبع أُمرنا باتباع ا جنائز ز) ا حدیث. 

٣١‏ ۷- غن: معمر عن۔ابن طاوس عن أبيه قال: وما مشی رسول الله 
پچ حتی مات إلا خلف الجنازۃہ. رواہ عبد الرزاق فی ' َضقت وََلَاايَتَة 
صحیح*”' علی شرط الجماعة ”ا جوھر النقی“ .)۲۷٣:۱(‏ قلت: لکنه مرسل. 
کفایةہ وظاھرہ أنه بالشی خلفھاء وھو اأفضل عند ا حنفیة. قاله القسطلانی. , 

قولہ: ”عن معمر“ إلخ. دلالتہ علی الجرء الاُول ظاھرۃ. 

زیعارضه ما رواہ أبو داود ِسکت عنه (۱۷۸:۳). حدثا القعنبی ٹیا سفیان بن 
عیینة عن الزھری عن سالم عن أبیە قال: ” رأیت النبی ِء وأبا بکر وعمر یمشون أمام 
ال جنازة“ اھ. وقی'عون ا عبود: قال المنذری: قال الترمذی: وأھل الحدیث کلھم یرون 
الحدیث المرسل فی ذلك أضح. وحکی البخاری قال: ”وا حدیث الصحیح هو ھذاٴ بش 
المرسنلء وقال النسائی: ٭ھدا خطاء والصواب:مزنل“ء وقال اہن البارك: حدیث:الرھزی 
فی هذا مرسل أصح من حدیث این عیینةۂ وقد واقہ لی رفعہ بن جرنچ وژیاد بن مع 
نو میں واحد. وقال البیہقی: ”ومن وصلهء واستقر علی وصله ولم بختلف عليه فیە 
سيا بن عیینق ڑھوٰ حتة ثقة' “انتہی. وفی العلخیص ا حبیر :)۱٥١:۸(‏ ”وجزم أیضا 
پصحتہ ابن ا منذرہ وابن حزمٴ اھہ. وفی نصب الرایة :)۳٣۰:١(‏ رواہ.ابن حبان فی 





عم م تج سا یدل 
اللواظبة فالمشی خلفه هو الأفضل۔ 


(۱) آی إلی طاو سی 








ج۔ ۸ ٭ اللشی خلف ال جنازۃ والإسراع بھا ۱ ۹۳ 


۸٥‏ - أُخبرنا: الغوری عن عروۃ بن الحارث عن زائدة بن وس عن 
سعید بن عبد الرحمن'' بن اُبزی عن أَبيه قال: کنت فی جنازۃء وأبو بکر وعمر 
مشیان اأمامھاء وعلی رضی اللہ عنه بعشی خلفھا۔ ا فقلت لعلی رضی اللہ عنە: 
”أراك تمشی خلف ا جنازۃء وہذان بیمشیان أمامھا“ . فقال علی رضی الله عنە: 
”لقد علما ان فضل الملشی خلفھا علی الشی أمامھا کفضل صلاة ا لجماعة علی 
الو رایت ایا ان را علی اتا رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه کذا 
جو سب ارات تن ۳۹۰). وزجاله جال المتحیحِ الا زئدةبنََّرسء 
وقد ذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴء کما فی ”الجوھر النقی ٴ <.)۲۷۳۲٣(‏ 


اب و و 7 ےر سی سا وت الراکب 
صحیح اھ. 

فاُجاب عنە الشیخ بأن معناہ ان کون الراکب خلف ال جنازة آکد من.کون ا ماشی 
خلقھاء لأّنْ ضورة سوةَ الدب الذی غو فی الرکوب.تخفھا صورۃ الدب الذی هو قی 
صلاة الجنازۃ راکبا غیر أنه یکرہ لە التقدم أمام ا جنازۃء بخلاف ا ماشی اھ.. 

وقال العلامة السندی فی تعلیقه علی ابن ماجة (۲۳۳:۱): فالظاھر من الحدیث أُن 
.. الاأصل فی التابع للجنازۃ ان یکون خلفھاء لکن ا ماشی ‏ حاجة یتوجه إلی جھات أخر أیضا 
بخلاف الراکب؛ فبقی. حکمہ علی الأأصلء وجوز للماشی ا جھات کلھاء واللہ اُعلم اھ. 
وھو واضح: وھو الٰذھهب. 
قوله: ”أخبرنا الٹوری“ الخ دلا علی ا جزء الأول من اباب ظاعرق وی کم 
. الباری :)۱٢۷:۳(‏ روی سعید بن منصور وغیرہ من طریق عبد الرحمن بن أبزی عن علی 
رضی اللہ عنه قال: ”للشی خلفھا أأفضل من الشی أمامھاء کفضل صلاۃ الجماعة علی 
صلاة الفذ ‏ إسنادہ حسن. ہیں یں رس 


)١(‏ ای صحابی صخیر۔ 














إعلاء السنن الشی خلف ال ِنازة والإسراع بھا وی 


رآ ا اف می ”الفتم“ )۷٣ ٣‏ مختصراء وحسنهہ. وقی “آثار 
السنن  )٢ ٢(‏ بعد عزوہ إلی عبد الرزاقء والطحاوی ما لفظھ: ”إسنادہ 
صحیح اھہٴ . ووقع عند الطحاوی ۹٥ ١(‏ : زائدة بن خراش: ولم اأقف 
علیہء وأخرجه این آیی شیبة فی ”مصنفهٴء اخبرتا: محملہ بن فضلى عن یزید نی 
أبی زیاد عن عبد الرحمن بن بی لیلی عن ابن ابزی قال: کنت فی جنازة : 
ا حدیث (زیلعی). وھذا سند صحیح علی شرط مسلمء وقول علی رضی ال“ 
عنه مما لا یدرك بالری فھو مرفوع حکمی۔ 





تکلم فی إسنادہ اھ. قلت: لم اأقف علی ذلك الکلامء فلا اعتداد بے بعد کون 

وقال الطحاوی: حدثا ربیع اللؤذن ثنا اأسد ثنا حماد بن سلمة عن یعلی بن عطاء 
عن عبد اللہ بن یسار عن عمرو بن حریث قلت لعلی بن ابی طالب: ما تقو تقول فی اللشی 
أمام ال جنازۃ؟ فقال: اللشی خلفھا أُفضل من الملشی أمامھا کفضل الکتویة علی التطوع. 
اقلت: فإنی رأیت ابا بکر وعمر یمشیان أمامھا؟ قال: إنہما یکرھان ان یحرجا الناسء کذا 
فی ”معانی الآثار ١)‏ ۰ قلت قلت: وھذا سند حسنء وعید اللہ بن یسار ھذا ذکرہ ابن 
حبان فی الثقاتء کما فی ٭”التہذیب ٴ (٦:۸۶)۔‏ 


والآثار التی وردت فی الشی أمامھا لم یصرح فی شیء منہا بأن الشی أمامھا 
أفضلء وعلی رضی اللہ عته صرح بأن اللشی علفھا أأفضلء فکان أولی بالاتباع۔ وقال 
سوید بن غفلة: ”للملاکة شون خلف ال نازة“. وقال ابو الذرداء: ”من تمام آجر الجتازۃ 
أن تشیعھا من أھلھاء ومشی خلفھاٴ' وعن إبراھیم قلت لعلقمقۃ ٭آ یکرہ الشی خلف 
الجنازۃ“؟ قال: ٭لا1 إھا یکرہ السیر آمامیا“ ۔ حرج الٹلائة ان أبی شیبة فی مصنفه 
بأسانیدد صحیحة. وآقل أحوال هذا نہ یدل علی أفضلیة الشی خلقھاء کذا فی اوھ 
القی ” .)۲۷٤:١(‏ 








ج۔۔ ۸ ہو سرد کت ۲۹۰ 


٥۹‏ عن: اس و و رضی الله عنہ اف یر قال: (أسرعزا 
ایا جنازةء فان تك صالحة فخیر تقدمونہا إليه وإن تك سوی ذلك فشر تضعونه 
عن رقابکم)۔ رواه ”البخاری٭ .)۱۷٦:۱(‏ 
۰-- عن: اہن عمر رضی اللہ عنہما سمعت زسول اللہ گنگ یقول: 
وذ مات أحد کم فلا تحیسوہء سر عو به إِلٰی قبر*٭1۔ 8 ری یاسثاد 
حسن ”فتح الباری “ (۷۰۳١٤۱)۔‏ 
۱ ۹ عن: این مسعود رضی الله عت: وساتاً ٹبیتا : اید عن ن اشنم ٠‏ 
الچنازةء فقال: وما دون الخبب). رواہ امتحات السخنء وفیه یحبی بن عبد اللہ 
اليابر ویقال: ا جبرء وثقه الترمذی (زیلعی)ء وقال أحمد واین عدی: لا باُس به 
(تہذیب)۔ وشیخه أبو ماجد ا حنفی مجھولء ولکن جھالة الرواۃ فی القرون 
الثلائة لا تضرناء کما ذکرنا فی ”القدمة . 
2-٠-07‏ عن: أبیْ بکرة قال: (لقد رأیعنا مع رسول اللہ ج ےت وأنا لنکاد 
ون ٹرمل بالجنازة رملا). اأُخرجه ا حاکم فی ”السعدزرك“ )۳٥٥۰: ١(‏ وقال: ھذا 


قوله: عن أبی ھریرة إلخء وعن ابن عمر إلخ. دلالتہما علی ا جزء الثانی من الباب 
ظلھرة. وروی أبو داود وسکت عنه ھوہ والمنذری (۱۷۹:۳))ء عن عیینة بن عبد الرحمن 
عن أبیە أنە کان فی جنازة عثمان بن أبی العاص رضی اللہ عنہہ وکنا نغشی مشیا خفیفا 
فلحقنا أبو بکرةء فرفع سوطه فقال: ”لقد رأیتنا ونحن مع رسول اللہ گل نرمل رملا“ 
اھ ورواہ النسائی بسندین مختصرا ومطولاء وسکت عنہما (۲۷۱:۱). وفی نصب 
الرایة :)۳٥۸:۱(‏ رواہ ہو داود والنسائی قال النووی فی ال خلاصة: باباقن س اف 
وقالِ السندی فی تعلیقه علی النسائی: رملا: یفتحتین أُی نسرع فی الشی اھ 
قولە: ”عن ابن مسعودٴ إِلخ. 
ا قولة:”عن آبی بگرۃ“. قلت: ومذھب امحنفیة فی الباب هو الذی آفادہ حدیث ابن 
مسعود. قال صاحب الھذایة: وعشون بہا مسرعین دون ال حبب۔ قال العینی: وصاحب 
الھدایة لا یذکر إلا ما عو العمدة عند أبی حنیفة. ورد ب علی ا حافظ حیث نسب إلی 








کو مت رت سس عو پوس تا ہے 


جم موا یخرجاہ. قال: تی 


دہ ہمد و مستلشدک ۱ 
۔قال: بد موہ ات چسو رت 
ادیث وشافد 


ا حنفیة القول بشدۃ اللشی مع تصریح صاحب الھدایة بخلافه. قال: وفی شرح ا مهذب: 
جاء عن بعض السلف کراھة الإسراع با جنازةہ ولعله یکون محمولا علی الإسراع المفرط 
الذی یخاف منە انفجار المیتء وخروج شیء منه. وقال البیہقی فی المعرفة: قال 
الشافعی: الإسراع با جنازۃ هو فوق سجیة المشی العتاد ویکرہ الإسراع الشدید. 

روی البخاری ومسلم من روایة عطاء قال: ”حضرنا مع ابن عباس رضی الله عنه 
جنازۃ میمونة رضی اللہ تعالی عنہا بسرفء فقال ابن عباس: هذہ میمونة إذا رفعتم نعشھا 
فلا ترعزعوہء ولا ترلزلوہء وارفقوا“۔ وروی ابن ابی شییة فی مصنفه عن محمد بن فضیل 
عن بنت أبی بردة عن أبی موسیٰ قال: مر علی النبی طٌَأ بجنازةۃ وھی تمحض کما بمغحض 
'الرق. فقال: ”علیکم بالقصد فی جنائ کم "ء-وھذا یدل علی استحباب الرفق بالجنازة 
وترك الإسراع. _ 

.. قلت: اما ابن عباس فإنه آراد الرفق فی کی ہے ےت یس 
(وحاصلہ النہی عن زعزعة النعشء وزلزلتہ ولم بالرفق ب والرفق اح قد یجتمع 
بسرعة اللشی أیضا إذا کان دون ا حبب) کما هو مشامدی), - 

._ وأما حدیث أبی موسی فإنہ منقطع بین بنت أبی بردةء وأبی موسی (أی والمنقطع 

وإن کان حجة عندنا فی القرون الٹلائة ولکنە لا یقاوم التصل الإسناد) ومع ذلك فھو 
" ظاھر فی أنه کان یفرط فی الإسراع بہاء ولعله خشی انفجارھا أو خروج شیء منہاء 

وکذا ا حکم عند ذلك فی کل موضع اھ ملخصا ۱۲٦: ١(‏ و۱۲۷). وأیضا فأثر ا 








7ھ ۹۷ 
باب استحباب ان لا پرکب مع ا جنازۃ 

4٤‏ عن: ٹوبان رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ يك أتی بدابة وو مع 
ٰ الجنازۃ فأبی ان یرکب فلما انصرف تی بدابة فرکب؛ فقیل لە؛ فقال: وإن 
املائكة کانت تمشی؛ فلم اکن لأ رکب وهم یمشون: فلما ذھبوا رکبت+. رواہ 
ابو داود (۱۷۸:۳) وسکت عنه هو واناری۔' وفی 30 الأوطار “ 
(۶۲۳ء: رجال إسنادہ رجال الصحیحین اھ.. وأخرجہ ا حاکم فی 
”امستدرك“ )۳٥٣:۱(‏ وصححہ علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی. 

٥‏ عن: جابر بن سمرة رضی اللہ عنه: وأن الٰبی ین اتبع جنازۃ 
ان کت ماشیاء ورجع علی فرس). رواہ و ١(‏ مود وقال: 
موسی لیس فیە الأمر بالإبطاء بل فیه الأمر بالقصد فی ا جنائر وھو المراد بالإسراع ما 
عرفت من کراھة الإسراع الشدید وقد أجمع العلماء علی ان الأمر فی قولە یل : 
(أسرعوا با جنازة) للاستحباب وشذ ابن حزم فقال بوجوبەء هو اللائق بظاھریتہء ذکرہ 
العینی أأیضا ۱۲٦: ٤(‏ و۱۲۷). 
وأما ما فی حدیث أبی بکرة 'إنا لنکاد اُن نرمل بالجنازةٴء فا مراد بہ ا متوسط بین 
شدة السعیی وبین الملشی ا لمعتاد فان مقاربة الرمل لیس بالسعی الشدیدء قاله الشیخ زین 
سد شی ہیں .١٥٠۰‏ 

باب استحباب أُن لا یرکب مع ا نازۃ 

قرلہ آئد نت إلخ. قال: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وما حملناہ علی 

استحباب؛ء لأنہ من حسن الدب مع املائكة علیہم السلام؛ توف 


قوله: عن جابر“ إلخ. دلائتہ علی الباب ظاھرۃ 








إعلاء السنن ۲۸۸ 
باب نسخ القیام للجنازة 

٦‏ ۃ- عن: نافع بن جبیر ان مسعود بن الحکم الأنصاری أُخبرہ أنه 
سمع علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه بقول فی شأُن ال جنائر: ران رھ رل الله ٠‏ 
٭لِه قام ٹم قعد). وانھا حدث بذلك لأن نافع بن جبیر رأی واقدی بن عمر وقام 
حتی وضعت ا جنازة. رواہ مسلم .)۳۱٣: ١(‏ وفی ”العلخیص سے 
:)۱٥١:١(‏ ورواہ ابن حبان (فی ”صحیحه ) بلفظ: (کان!' یأمرنا بالقیام فی 
الجنائز ٹم جلس بعد ذلك وأمرنا با جلوس) اھ. 

باب القیام لتابع ا نازة حتی توضع علی الأرض 

-٦۷‏ عن: البراء رضی اللہ عنہ: (کنا ٠م‏ رسول اللہ کل فی جنازة. 
فانتہینا إلی القبر ولا یلحد فجلس؛ فجلسنا حوله؛. صححہ أبو عوانة وغیرہ 
”العلخیص ال بیر  .)۱٥١١١(‏ 





. باب نسخ القیام للجنازۃ 


قوله: ”عن نافع إلخ. قال اللؤلف: لفظ ابن حبان صریح فی النسخء وفيه رد علی 
مافی ”التعلخیص ا بیر “ )۹٥۰۹:۱(‏ ونصه: واختار ابن عقیل النبلیء والنووی اُن القعود 
إنھا ہو لبیان الجوازء والقیام باق علی استحبابه اھ. فإنه یەکن بالنظر إلی لفظ مسلم دون 
لفظ ابن حبان. أُو بنحوہ اأخرجه الطحاوی (۲۸۲۰۱): حدثا یونس قال: اُنا ابن وھبۂ 
قال: أخبرنی مالك عن یحیی بن سعیدعن واقد بن عمرو عن نافع بن جبیر عن مسعود بن 
الحکم عن علی بن ابی طالب رضی اللہ عنہ قال: ”قام رسول اللہ یچ مع ا جنازۃ حتی 
توضع؛ وقام الناس معهء ثم قعد بعد ذلكء وأمرھم بالقعودء ورجاله رجال مسلم. 
باب القیام لتابع الجنازۃ حتی توضع علی الأأرض 
”عن البراء“ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وفیه بیان محل 
الوضع أنه الأَرض دون اللحدء وعلی جمیع ھذا یدل ا حدیث الٹانی من الباب أأیضا۔ 


)١(‏ أی النبی علام 








ج- ۸ 1۹ 


بی سعید الخدری عن أبیہ قال: قال رسول اللہ گت : دإذا اتبعتم الجنازۃ فلا 
تجلسوا حتی توضع). 

۹ ہ- قال رہ روی الٹوری هذا الحدیث عن سھیل عن أبيه 
عن أی ھریرۃ بب فیه: خی توضع الارض“ دنام اہو وو 
ھکذا قال ر ٦ھ‏ (۱۷۷:۳). 


باب النہی عن اتباع المیت بنار 
1)[- یی آنی ردق قال؛ ”اوضی آبو موسی الأشعری رضی اللہ علة 
حین حضرہ لوت فقال: لا تتبعوئی بتجمرة۔ قالواٴل: او سمعت فیهہ شیا؟ 
وفی تعلیق البحر الرائق: قال فی النہر للٹہی عن ذلكء کما فی السراج. قال 
الرملی: ومقتضاہ انہا کراہة تحریِء تأمل اھ (۱۹۱:۲). قلت: قولە: ”تأمل“ لعله إشارۃ 
إلی تضعیف القول بکراھة التحریمء واختار کراغة الضزیہ فإنہ من الاداب: 
قال فی البحر: لأنہ قد تقع ال حاجة إلی التعاونء والقیام أمکن منەء فکان ا جلوس 
' قبله مکروھاء ولان ال جنازۃ متبوعة وھم اتباعء والتبع لا یقعد قبل قعود الأصلء قید بقوله: 
”قبل وضعھا“ لأنہم یجلسون إذا وضعت عن أُعناق الرجال؛ ویکرہ القیام بعد وضعھاء 
کما فی ال حانیة والعنایة. وفی ا حیط خلافہھ. قال: والاُفضل ان لا یجلسوا ما لم یسووا عليه 
4 والاأولی الاأول اھ ملخصا (۱۹۱:۲). قلت: وما فی ا حیط ناظر إلی روایة ابی 
یة بلفظ ”حتی توضع فی اللحد ٴ فافھم۔ ۱ 
باب النہی عن انباع اثیت تا 
قال الؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرة. 
)١(‏ ھکذا علقه أبو ذف وكذلك حمله علی ا حکایة ال حافظ فی ”التلخیصص“ حیث قال: حکاہ ابو داود (۷:۱٥۱)۔‏ 














إعلاء السٹن ۱ ِ ٣٣‏ 


قال: نعم! من رسول اللہ گت رواہ ابن ماجە (۲۲۳۳:۱. قال السندی: 
”بمجمر“ أی بنارہ لأنه لا فائدة فیە ویؤدی إلی الفال القبیحء فترکھ أُولیء وفی 
”الزوائد“: إسنادہ حسن اھ. 

(۱١‏ عن: ھشام بن عروۃ عن اُسماء بنت أبی بکر رضی الله عنه اُنہا 
قالت لأھلھا: ”٭أجمروا ثیابی إذا متء ثم حنطونی؛ ولا تذروا علی کفنی 
حناطاء ولا تتبعونی بنار. رواہ مالك (ص-۷۸). ۱ ۱ 

قال انحدث جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعی ا حنفی فی ”نصب 
الرایة“ :)۳٣٤:١(‏ ذا سند صحیح اھ. 

باب تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق 

۲ - عن: رجل من الأنصار رضی اللہ عنہ قال: خرجنا مع رسول الله 
ری فی جنازة فرأیت النبی حا علی القبر یوصی ا حافر (اأُوسع من قبل 
۱ رجليه؛ أُوسع من قبل رأ٘سه). رواہ اُحمد وأبو داودں والبیہقی وإسنادہ 
صحیحء کذا فی ”التعلخیص امیر ٴ .)۱٦٢٦:١(‏ 

-٦۲٢۷۳ .‏ عن: ہشام بن عامر رضی اللہ عنه قال: شکونا إلی رسول اللہ 

یوم أحصدہ فقلنا: ”یا رسول الله! ا حفر علینا لکل إنسان شدیدٴ. فقال 

رسول اللہ گل : داحفروا وأعمقوا وأحسنواء الحدیثء رواہ النسائی 
باب تعمیق القبرء وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق 

قولہ: ”عن رجل إلخ. دلالته علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 

قوله: عن ہشام إلخ. دلالتہ علی الجزء الول من الباب ظاھرۃ. وفی التلخیص 
ا لحبیر :)۱٦٣:۱(‏ قوله: قال عمر رضی اللہ عنہ: اأعمقوہ لی قدر قامةء وبسطة. أخرجه _ 
ابن ابی شیبة وابن ا منذر اھ۔. ولم أقف علی سندہہ ولکن سکوت الحافظ عنه دلیل بصحته 
أُو حسنہ. وفی امغنی لابن قدامة: قال اأُحمد رحمہ اللہ: یعمق القبر إلی الصدرہ الرجل 
والمرأة فی ذلك سوا کان ا حسن وابن سیرین یستحبان اأُن یعمق القبر إلی الصدر۔ 








ج۸ تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق ۰س 
(۳۸۳:۱)ء وسکت عله. 
-٤ ۱‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: قال النبی عتُ: (اللحد 
لئاء والشق لغیرناء. رواہ التعرمذی .)۱۷٣:١(‏ وقال: ٭حدیث غریب من ھذا 
الوجهٴٴ. وفی ”نیل الاُوطارٴ (۳۱۹:۳): وحسنہ الترمذی کما وجدنا ذلك فی 
بعض النسخ الصحیحة من جامعه اھ. ۱ 

اوت اس ع وف 0یعد اتریاة سی كت ع اعداسطت 
وفی ”العلخیص ا بیر ٭ّ :)۱٦٢:۱(‏ صححہ ابن السکن؛ وقد روی من غیر 
۔حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہما رواہ ابن ماج وأحمدہ والبزارء والطبری 
عن حدیث جریر: وفیه عثمان بن عمیر وھو ضعیف لکن رواہ أُحمد 
والطبرانی من طرق زاد أحمد فی روایة بعد قوله: (لغیرنا اُھل الکتاب اھ٤.‏ 





وقال سعید (ھو ابن المنصور صاحب السنن): حدثنا إسماعیل بن عیاش عن عمرو 
بن مھاجر: ”أن عمر بن عبد العزیز ما مات ابنە أمرھم ان یحفروا قبرہ إلی السرة ولا 
یعمقواء فإِن ما:علی :ظھر الأزض أفضل ما سفل منہاٴ وذکر أبو الخطاب أُنه یستحب ان 
ایعمق قدر قامة وبسطةء وھو قول الشافعی؛ لقولہ كيٌ: داحفرواء واوسعواء واعمقوا؛ 
رواہ ابو داود. ولاآن ابن عمر أأوصی بذلك فی قبرہ؛ والمنصوص عن أُحمد ان اللستحب 
تعمیقه إلی الصدر ولان قدر قامبة وبسطة ی یشقء ولا تقدیر فی قولہ گل ولم یصح عن 
ابن عمر أنه أُوصی بذلك فی قبرہ ولو صح عند اأحمد لم یعسدہ إلی غیرہ اھ 
(۳۷۸:۲). ۱ ۱ 

قلت: فلعله ث و2 ا جا کیہ لناظ ضو من دشر 
عدم ٹبوتہ عن ابن عمر؛ والہ تعالی أعلم, والمذھب عندنا ما ذکرہ فی الدر: وحفر قبرہ 
مقدار نصف قامة فان زادٴ فحسّن اھ.. قال الشامی: مقدار نصف قامة او إلی حد 
الصدر. وإن زاد إلی بثتار باتک تو آعیت کا یی الاعیظة فعلم ان الأُدنی نصف ٴ 
القامق والاًعلی القامة وما بینہماء بیںہما شرح ا ٰنیة (۹۳۳:۱). 11 نع 
الآّثار ما لا یخفی.. 





إعلاء السٹن __. تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق ا 


٥‏ عن: مالك عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما: ٭الحد للنبی 
ُد ولأبی بکر رضی اللہ عنه وعمر رضی اللہ عنهٴ رواہ ابن ابی شییة. وھذا 
من اُصح الأسانید کذا فی ”الدرایةٴ (ص-۸٢۱).‏ 

-٦١۰‏ عن: انس بن مالك رضی اللہ عنه قال: ”ما توفی النبی ع کل کان 
بالمدینة رجل یلحدہ وآخر یضرح'“ فقالوا: نستخیر ربٹاء ونبعث إلیہماء فأیہما 
سبق ت رکناہ فأُرسل إلیہماء فسبق صاحب اللحدء فلحدوا للنبی گ “. رواہ این 
ماجه .۲٢ ٣٣:١(‏ وقال السندی: وفی ”الزوائد“: فی إسنادہ مبارك بن فضالة 
وثقه ا جمھور وصرح بالتحدیث: فزال تہمة تدلیسه. وباقی رجال الإسناد 
ثقات فالإسناد صحیح اھ. وفی ”التعلخیص البیر“ :)٦٦٣:۱(‏ رواہ اأحمد 
وابن ماجه؛ وإسنادہ حسن اھ. 





قوله: ”عن ابن عباس٭ّ إلخ. قال بعض الناس: وفی التلخیص البیر :)۱٦٢:۱(‏ 
وفی إسنادہ عبد الاعلی بن عامر وھو ضعیف اھ.. قلت: ہو مختلف فیەء فإن الحافظ قال 
فی تہذیب التہذیب )۹٥:٦(‏ بعد ذکر من ضعفه ما نصه: "وصحح الطبری حدیفه فی 
الکسوف؛ وحسن لە الترمذی“ اھ. و۔خدیث سکت علە أبو داود وکذا سکت عنهہ 
النذری؛ کما فی ”عون ا لعبود ٣٣٣:٣(‏ و٢٠٣)اھ.‏ 

قلت: ولیت شعری کیف استدل ھھنا بسکوت أبی داودہ وتحسین الترمذی. ولم 
یقل ما قال قبل: ”إن الٹرمذی لعله حسنہ لشواھد وسکوت ابی داود تحسین حکمی؛ 
فلا یعارض التضعیف الصریح“. ولکنە لا یستقر علی شیء من أُصولہ بل بخبط دائما 
خبط عشواء. وحملنا هذا ا حدیث علی الاختیار دون الإیجاب لحدیث انس رضی الله عنه 
الاتی قریبا. قال العلامة السندی فی تعلیقه: وا حدیث یدل علی اُن اللحد خیر من الشق؛ 
لکونہ الذی اختارہ الله لنبيەہ وأن الشق جائرء وإلا مع الذی کان یفعله اھ 

قوله: عن مالكِ إلخ. دلالتہ علی اعتیار اللحد علی الشق باللقریر مار قریا 
ظاھرة. 


)١(‏ ای یشق (المؤلف): 








تو ۱ تق 
باب طر یق إدخال المیت فی القبر 

7:001 عن: ما کی ا ود ۶×٣‏ ل++" 
یہ کے ن01 جوم 

۸- عن علی رضی اللہ عنه: ”أُنه اُدخل یزید بن ا ملکفف من قبل 

باب طریق إدخال المیت فی القبر 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ. قال المؤلف: دلالته والذی بعدہ علی الباب ظاهرة. 

فان قلت: قال الزیلعی بعد نقل تحسین الترمذی: وأنکر عليه (أأی الترمذی مؤلف) 
لأن مدارہ علی ا حجاج بن أُرطاة وھو مدلس ولم یذ کر سماعا. قال ابن القطان: ومنہال 
ہن خلیفة ضعفه ابن معین. قال البخاری: ”فيه نظر “ (١:٣٦۳)ء‏ فھذا یدل علی کون 
ا حدیث ضعیفا لا حسنا. ۱ ۱ 
ماف لی ا سی را تو طرح اناج 

قلت: إِن الترمذی من أئمة ا حدیث وأھل ھذا الفن فتحسینہ یکفی اض 
بہ فانہ یحتمل اُن یکون وجد متابعا له أُو ا جرح فی ھذین الراویین لم یکن معتمدا عليه 
عتدہ. وقال ابن القیم فی الھدی فی شرح حدیث القران فی احج. وھذا وإن کان فیه 
الحجاج ب بن أرطاة فقد روی عنه سفیانء وشعبق وعبد الرزاقف وا حخلق؛ وعیب عليه 
العدلیس وقل من سلم منه؛ وقال أحمذ: ”کان من ا حفاظ“ اھ ملخصا (۱۹۷:۱). 

۱ حسات سس سان قال أُبو داود: ات 

(۳۱۹:۱)۔ وفیه أیضا: قال ابو حام: صالح یکتب حدیٹه اھ. وفیه أیضا : وأخرج لە این 
ححزیمة فی صحیحدف وقال الیزار: ثقة اھ (۳۱۸:۱ و٣۳۱).‏ قلت : وأخرج ج لە مسلم أیضاء 
کما یظھر ما فی تہذیب التہذیب من الرمز لە (۳۱۸:۱۰)۔ وفی رجال الترغیب لمصنفه 











إعلاء السٹن . طریق إدخال امیت فی القبر ٤‏ 


القبلةٴ راع الرراقہ رای ک رر آی قمف رصحہ اح حزم تی اغلی 
”آثار السن٭ .)۱۲١:١(‏ وفی ”ا جوھر النقی“ 00 وفی ا حلی لابن 


اللذکورین فی آخرہ: ضعفہ ابن معین وغیرہ. وقال البخاری: ”فیه نظر ٴ وقال النسائی فی 
روایة ابی بشر الدولابی: ”لیس بالقوی“ٴء وقال ابن حبان: < یجوز الاحتجاج بهٴ. 
. ووثقہ أبو حاتمء وأبو داود والیزار اھ ۱ 

وفی هذا الحجدیث جواز لن اق ارتا نس ارات فی البخاری ان أبا بکر 
رضے الله عدے دفكن قبل ان یصبح وفی الصحیحین ان علیا رضی الله عنےە دفن 
فاطمة رضی الله عنہا لیلا۔ 

وأما ما رواہ ابن ماجة عن جابر رفعہ: ولا تدفنوا موتاکم باللیل إلا ان تضطرواہء 
ففی إسنادہ إبراھیم بن یزید ا خوزی؛ وھو ضعیف اھ ملخصا (ص:١٤١٤١‏ و١٥۱).‏ وھو 
محمول إن صح علی ما إذا تاأذی ال حاضرون وتعذر کما یشیر إليه لفظ الحدیث ہلا ان 
لسر لا ڈائسل کی اسر اك سطازت ورك ) لال ۴ 

وأما ما فی الزیلعی: اأُخرج ار وت ان اق عرا سی فلت رن 

الحارث اُن یصلى غليه عبد اللہ”' بن یزید الحخطمئٰء فصلی عليهء ثم أدخله القبر من قبل 
رجل القبر وقال: ”ھذا من السنة ‏ انتہی. رواہ البیہقی وقال: إسنادہ صحیح؛ وھو 
۔کالمسند لقولہ: ”من السنة“ ۳٦٣:۱(‏ و٣٣۳).‏ فا جواب عنہ أنہ یحتمل أنہ علػهُ فعله 
للضرورةء فأطلق عليه الراوی لفظ السنة ولم یطلع علی الضرورة فلم یفصح بھ. وأما ما 
نقلناہ عن الترمذی فھو صریح بفعله يك أیضاء وقال الشیخ: ما احتمل کون سنیة 
'الادخال من رجل القبر فعلیة أأیضاء لا یرد ان القول مقدم علی الفعل اھ. وجانب القبلة 
وو رس ارت بد ریت تع 
القبر فانتظرہٴ. 


وأما ما روی الإمام الشافعی فی مسندہ (ص٣‏ 7 أخبرنا اقة عن عمر۱۴ 


بن 
)١(‏ سکت عنه هو والنذری۔' 

)٢(‏ أُىَ صحابی صغیر ”تقریب"۔ 

(۳) ای ضعیف ”تقریب"۔ 
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ت۸ طریق إدخال المیت فی القبر ...2.2 


حزم: صحح عن علی رضی الله عنه أُنە اُدخل یزید بن الملکفف من قبل القبلة 
وأخرج عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ إدخال علی رضی اللہ عنه ابن الکفف من 
جھة القبلة بسند صحیح؛ ثم قال: ”وبه نأخذ اھٴ. 


عطاء عن عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ول اللہ گا من قبل رأسہ“ 
اأخبرنا مسلم'' بن خالد وغیرہ عن ابن جریج عن عمران'' بن موسی: ”ان زسول اللہ 
سل”' من قبل رأسهٴ. وکذا ما فی الدرایق وروی ابن شاھین من حدیث اُنس رفعہ 
”یدخل الیت من قبل زجليه ویسل سلاہ٦ء‏ وإسنادہ ضعیف: ورواہ'“ ان أبی شیبة بإسناد 


۰ صحیح لکنە موقوف علی انس (ص:۸٦‏ 4۱ 


فالجواب عنه بعد غض البصر عما تکلموا فی:رواة حدیفی الشافعیء وکذااعن 
تصریح الدرایة بضعف إسناد ا مرفوع؛ وکون الصحیح موقوفا غیر مقاوم لفعله عليه 
السلام: ان هذا کان للضرورة کما فی الذرایة: قال الشافعی: لا یمکن إدخاله من جھة 
القبلة لأن القبر فی أصل ا حائط (ص:۸٣۱).‏ أفادہ الشیخ. وفی نیل الاأوطار: قال فی 
ضوہ الدہار: علی أنہ لا حاجة إلی التضعیف بذلكء لان قبر النبی مک کان عن بمین 
"ئا لی اللیت لاصقا بالجدارء وا جدار الذی الحد تحتہ هو القبلہ فھو مائع من إدِخال 


۱ النبی ٌَِكه من جھة القبلة ضرورۃ انتہی. قال فی البدر ابر بعد ذکر أنہ أدخخل ج لگ من 
جھة القبلة: وھو غیر ممکن؛ کما ذکرہ الشافعی فی الام وأٌطنب الشناعة علی من یقول 


ذلاقة ونسبه لی الجھالةہ ومکابرة ا حس انتہی .)٢۰ ٣(‏ 


وأما ما رواہ این ماجق: ان رسول اللہ کل اذ من قبل القبلةء واستقبل استقبالاء 


کا ھو لا بقولہ: ”القة' فی السند السابق الططخیص ا بیر' کلم قد وقل ا می حسن الفدیث 


وأرجو أُن لا بأس به“ ”تہذیب التہذیب“. 

)٢(‏ مقبول من اتباع التابعین ” تقریب“۔ جے 

(۳) السل بتشدید إللام الإخراج بتان وتدریجء وهو بأن وضع ببریر فی موخزہ یتب الہت یہ یع ٹی اللحد۔ 
مدع کو دی یھو )٠٣‏ (مؤلف)۔ 


)٤( "‏ ولفظہ فی الریلمی :)۳٣٣ ١(‏ عن این سیرین قال: کس اترم ھا سر وت 


فأدخل من قبل رجليه“ٴ اھہ. 








إعلاء السنن و 3 : ۴ 


باب ما یقول واضع ا میت فی القبر 
9۹ حد٥ثا:‏ عبد الله بن سعید ثنا أبو خالد الأحمر ثنا ا حجاج” عن 
. نافع عن ابن عمر رضی یو0“"“" د(کان النبی يَلله إِذا اُدخل المیت القبر 
قال: دبسم اللہ وعلی ملة رسول اللہ سو عفن ). رھ و إذا وضع المیت 
فی لحدہ قال: (بسم الف وعلی سنة رسول اللہ ا رواہ ابن ماجه 
(ص۱۱۲). ورواہ الترمذی )۱۲٤٢١١(‏ بہذا الإسناد وقال: ”حسن غریب من 
ھذا الوجه اھ“ . ولفظ ا حدیث عند ابن ماجه أُوضبح وہو وجه الاختیار. 


۸٥٠۰‏ ا قدا واہ می لسرم کم ھت 
رعتَہا ان النی نل کان إذا وضع ا میت فی القبر قال: (بسم الہ وعلی سنة 
رسول اللہ ُء رواہ ابو داود (٣:٦۲۰)ء‏ وسکت علہ۔ وفی ٴ انصب الرایة” 

یئوہ وڈ ساد اون حااق۔ صجیہ ‏ کرح لایع 
۲ من القسم سور 1 راک سرت بلفظ وإٰذا اأوضعتم 


فقال السندی: قولە: ٭أُخذ ٴ علی بناء المفعول وھو الظاہر ردق اع) ویحتمل 
بناء الفاعل ای أُخذ المیت. وفی الزوائد: فی إسنادہ عطیة العوفی وضعفه الإمام اأحمد نھ. 
قلت: وله طریق آخرء ففد روی العقیلی من حدیث پریدة أُخذ رسول اللہ نم من قبل 
. القبلة ونصب عليه اللبن نصبا۔ وفی إسنادہ عمرو بن برید الٹمیمی وقد ضعفوہ 
”التعلخیص ا بیر ٴ (١:٤٦٦)۔‏ ۱ ۱ 

وأُما ما رواہ ابن ماجھ )۲٢٢٢۱(‏ عن ابی رافع رضی اللہ عنہ قال ”سل رسول اللہ 
نا سعدا رضی اللہ عنه ورش علی قبرہ ماءٴٴ اھ. فقال السندی: وفی ےی : 
[سنادہ مندل بن علی ضعیفء ومحمد بن عبید اللہ متفق علی ضعفہ اھ 

باب ما یقول واضع المیت فی القبر ۱ 

قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وفی الطلخیص ال حبیر :)۱٦٤١١(‏ 

وعن أبی أُمامة رضی اللہ عنه رواہ ا حاکم أیضاء والبیہقیء وسندہ ضعیف: ولفظه ”ما 


)١(‏ هو این أُرطاق ۔ 








ج۔- ۸ ۱ ں۰۷ 


موتاکم(١)‏ فی قبورھم فقولوا: بسم اللہ وعلی ملة رسول اللہ؛ انتہی۔ قال _ 
الحاکم: حدیث صحیح علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہ وھمام بن یحیی 
ثبت مأمون إذا أسند ھذا الحدیث لا یعلل بمن وقفه وقد وقفه شعبة انتہی 
اھک سان ینفرذ برقعہ ھمام بن یخبی۔بہذا آلاسناد وو ثقذ |لا ان 
شعبة وهھشام الأنتوائیٰ رویاہ عن قتادة موقوفا فلی ابن عمر یہی وقال 
الدارقطنی فی ال موقوف: هو ا حفوظ. 
قلت؟ قد رواہ ابن حبان فی صحیحه من حدیث شعبة عن قتادة بە 
مرفوعا: : ان النبی ۔ کان إذا وضع الیت فی قبرہ قال: سم اللہ وعلی ملة _ 
رسول اللہ انتہی. وفی ”بلوغ امرامٴ (۱۰۹:۱) بعد نقل اللفظ الذی عزوتہ 
۱ ای الحاکم ما لفظه: اخ رجہ ات وأٗبو داوں والنسائیء وصححه ابن حبانء 
وأعله الدارقطنی بالوقف اھ. وفی ٴالتلخیص ال بیرٴ :)۱٦٤:١(‏ فرجح 
الدارقطنی وقبله النسائی الوقف ورجح غیرھما رفعه اھہ. قلت: عندی مذا 
حدیث صحیح مرفوع قولا وفعلاء فان زیادة الٹقة مقبو ۳ ہو لة. 
باب استحباب توجیە ا میت إِلی القبلة فی القبر 
۱< عن: عبد ا حمید بن سنان نا عبید بن عمیر عن أبيە أنه حدلہ 


سس 


" وضحت آم کلئوم بدت رسول اللہ گا ذ فی القبر قال رسول اللہ گا : (فلمنہا خلقناکم 
. وفیہا نعید کم ومنہا نخرجکم تارة أُخری 4 بسم اللہ وفی و وعلی ملا رجول 
اللہ الحدیث !ھ.. 
باب ؛ستحباب توجیه ا میت إلی القبلة فی القبر 
لە: إعن عبید٭ َلخ. قال الؤلف: فی نیل الاوطار :)۲٢۹:۳(‏ امراد بقوله: 
۱ کت فی اللحذ اَم . وغی رد ا حتار (١۔‏ ) صرح فی التحفة بأنه سنة ا 
أو غیر مؤکدة: 


(ا) مفالفظ ”لا“ 











إعلاء السنن ۱ ۱ ٍ ۰۸ 


وکان لە صحبة ان رجلا سأله فقال: یا رسول اللہ! ما الکبائر؟ قال: ×ھن تسع 
فذ کر معناہ'*ء زادء وعقوق الوالدین السلمین واستحلال البیت ال رام قبلکم 
أحیاء وأمواتاء. رواہ أبو داود .)۷٢:۳(‏ وسکت علہ. وفی ”نصب الرایة“ 
۔(١:٣٦۳):‏ ورواہ ا حاکم فی ”المستدرك“ فی کتاب الإیمانء وقال: قد احتج 
..,الشیخانِ برواةۃ ھذا ا حدیث: غیر خبد ا حمید بن سنان اھ قلت: فی 
”التقریب٭ْ (ص۱۱۷) فی ترجمتە: ےم اھٴ. وفی ”الدرایة“ 
ص0 وو یشور 
باب استحباب نصب الین علی اللہےد- 
۲ - عن: عامر بن سعد بن أبی وقاص أُن سعد بن أٌبی وقاص رضی 
. اللہ عنه قال فی مرضه الذی هھلك فیه: ”ا حدوا لی لحدا وانصبوا علی اللبن 
نصباء کتما صنع برسول اللہ هك رواہ مسلم ١(‏ ۱۷۰).. 
٣۶۳‏ --- ئ جعفر بن محمد عن اٌبیه عن جابر رضی اللہ عن: وأُن النبی 


برا انقنات سال علی اللحد 

قال الؤلف: دلالة الاحادیث علی الباب ظاھرة. 

قال بعض الناس: وأما ما فی الھدایة یستحب اللین والقصب 'ٴأُنە عليه السلام 
ْ جعل علی قبرہ طن'' من قصبء وفی فتح القدیر :)٠۰١١۲(‏ روی ابن بی شییة عن 
الشعبی: داُن رسول اللہ عػيه جعل علی قبرہ طن من قصب)؛ وو مرسل, ولا یلزم خطا 
هذا ال حدیث معارضة ما تقدم (من أحادیث المتن). فإنه لا منافاۃ جواز أنِ یکون قد وضع 
اللبن علی قبرہ عليه السلام نصبا مع قصب کمل بہ لإعواز فی اللبن او غیر ذلك اھ. فلا 
یصح لان روایة ابن بی شییة لا ثثبت؛ فلا یزاد بہا شیء علی الأحادیث الصحیحة, 
پت فی دس ھکذا :)۳٣۹٥:۱(‏ حدثا مروان بن مغاویة عن عفمان بن ا حارث 

عن الشعبی: وأُن الٹنبی ع کیہ جعلاغلی قبزہ طن من اقصلب1: اھ. ومروان ثقة حافظء 


)١(‏ ای معنی حدیث أبی ھریرة رضی اللہ عنه ا متقدم ”عون ا لمعبود۔ 
٢(۰.‏ ای حزمة من القصب ٭عنایة“۔ 








ج ۸ 7 استحباب نصب اللبن علیٰ اللحد ۳۰۰۹ 


مک آحد ونصب عليه اللبن نصباء ورفع قبرہ من الأأرض تحو شبر). رواہ این _ 
حبان فی صحیحہ فی النوع السابع والاربعین من القسم ا خامس. 
٭نصب الرایة “ .)۳٦٣٣٣(‏ 
وکذا یذلین أسماءٴالْشٌیوخ؛ أخرجوا لہ کذافی الطریب (ض7٤: ٣۳‏ 
تدلیس الشیوخ: _ 

ون ات ان اوآما دلیس الفیوخ فھوٰ ان نصف شی مال یتہر لہ 
من اسم أو لقبء أو کنی أو نسبة إیہاما للٹکٹیز غالبا۔ وقد یفعل ذلك لضعف شیقة-_ 
وھو خیانة من تعمدہ إلخ (ص:٤).‏ ْ 

وذکرہ فی امرتبة الثالشة فی الطبقات أیضا (ص١٦٥)‏ التی قال فیہما (ص:۲): من 
اکٹر من التدلیس فلم یحتج الأأئمة من أأحادیٹھم إلا بما صرحوا فيه بالسماع ومنہم من 
رد حدیٹھم مطلقاء ومنہم من قبلھم إلخ. وھذا ضعف یحتملء فان الاختلاف لا یضرء 
کما علمت غیر مرة. ولکن عثمان بن ال حارث ھذا ذکرہ فی ”تہذیب التہذیب“ 
(۱۰۹:۷)ء ولم یذ کر فيه جرحا ولا تعدیلاء فلیس بحجة فالإسناد مرسل. لکنه لا حجة 
فیه عند اُحد ما ذکر والشعبی تابعی کبیر معروف؛ وإرساله صحیح. والعجب من الشیخ 
این الھمام کیف تساھل فی الڑسناد. " 

قلت: ھذا کله کلام جاھل بالفن. وابن الھعام لم یتساھل فی تقویة الإسناد أصلاء 
فان عثمان بن ا حارث اثنانء اأحدھما یقال له: ”ابو الرواع٭ّ روی عنه الثوری فقطء وھو 
یروی عن این عمرء والٹانی یقال لە: ”خی الشعبی* أو ”این ابنة الشعبی ٭ٌ روی عن 
الشعبیء وعنه الٹوزی أیضاء ومروان بن معاویة وکلاھما ذکرہ ابن أبی حاتم. فلم یذ کر: ۔ 
فیە جرحاء وعادتہ ذکر ا جرح وا جروحین, فمن سکت عن ا جرح فيه فھو ثقة عندہ 
کما لا یخفی علی من طالع کتب الرجالء فإن الصنفین ریما یقولون: ذکرہ ابن ابی حاتم 
فلم یذ کر فیه جرحاء یرہ یدون بە التوثیقء اأیضا فان جعل الطن من القصب فی اللحد من 
الستحبات بعد نصب الین إذا بقی خلل فيهء ولیس ھذا من الزیادة غلی الصحیح؛ بل 
إثبات شیء آخر بعد ما ٹہ ثت بە فلو سلمنا ضعف السند فالضعیف یکفی فی باب الفضائل. 





إعلاء الستن ۱ استحباب نصب اللہن علی اللحدہ ۷۰ :. 
۹۰۵ عن: عائشة رضی الله عنہا: ر(آن التبیےے کل کمن فی ثلائة: 


فبطل قول بعض الناس: ون الروایة لم تٹ بتء فلا یزاد یہا شیء علی الأحادیث 
الصحیحة) . واندحض ما اُوردہ علی الإمام ابن الھمام فافھم. 


فی الع ا قدامة: وإن جعل مکان اللبن قصبا فحسن, لان الشعبی قال: 
دجعل علی ا حد النبی كَلػُ طن قصبء فانی رأیت ال مھاجرین یستحبون ذلك٤.‏ قال 
دواد لقاع بی سیا مکاح قسف ئا 
ذلك ومال إلی استحباب القصب علی اللبن اھ (۲۷۹:۲). وھذا دلیل علی صحة أثر 
الشعبی عند أحمدہ وکفی بہ حجة فبطل کلام ب بش الا تی سنہ زلکن الارلی آن 
یقال با جمعء بأن اللبن والقصب کلاھما مستحبان. فیبدأً بنصب الاہن عملا بحدیث عامر 
عن أبیە ویکمل الاعواز فی اللبنء وما بقی من الخلل فيه بالقصب عملا بمرسل الشعبی 
وھذا ہو ما قاله ابن الھمامء فللّه درہ جامعا بین الآثار. 


-۰ ٦ 


ىشمة: 

روی مسلم عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ” جعل فی قبر رسول اللہ مك قطیفة 
حمراءٴ اھ (۳۱۱:۱). وروی الترمذی عن ابن أبی رافع قال: سمعت'' شقران رضی 
الله عنه یقول: دأُنا واللہ طرحت القطیفة تحت رسول اللہ گل فی القبر6. قال أبو عیسی: 
سور شس اھر را ون 


واعتذروا عنه بوجوہ مختلفةہ فقال الإمام النووی: وقد نص الشافعیء وجمیع 
أصحابناء وغیرھم من العلماء علی کراہة وضع قطیفة أو مضربق أو مخدا ونحو 
ذلك تحت الیّش فی الَقبيء وشلہ عنہم البغوی من أصجاتا فقال فی کتابہ۔التہذیب: لا 
باُس بذلك لھذا ا حدیث؛ والصواب کراہته کما قاله ا جمھور. وأجابوا عن ھذا ال حدیث _ 
بأأن شقران انفرد بفعل ذلكء ولم یوافقه غیرہ من الصحابة ولا علموا ذلكء وإنھا فعله. 
)١(‏ قال این ا بی حا فی الفال: - ھھئء0+" ساسا جن اھ ملخصضا (۱:٣٥۳)۔‏ 


)٢(‏ مخدة بالکسر ناز باش کذا فی الصراحء والمضربة ما ُکٹر ضربه با خیاطة کذا فی ”مفردات الراغبٰ“ سوزنی قالهٴ 


الشیخ۔ 











جت ۸ استحبابْ نصب اللہن علی اللحد: 5 ۷۱ں 





اُثواپ۔ سحولیق؛ ولحد له وؤنصب عليه اللین)۔ روا این حبان فی صحیحہ“ 
(نصب الرایة ٣:١‏ ٣٦۳)۔‏ 


شقران ما ذکرناہ نہ من کراہتہ ان یلیسھا أحد بعد النبی ہگ ء لأن النبی گا 
یلیسھاء ویفترشھاء فلم تطب نفس شقر ےت 
فروی البیہقی غن ابن عباس: أنه کرہ ان یجعل تحت المیت ٹوب فی قبرہ والل اأعلم اھ. 
قال بعض الناس: وفیہ نظر فان قوله: ہلم یوافقه غیرہ من الصحابق ولا علموا 

ذلكہ بعید جداء فإانه ییعد ان یفعل صحابی شیکا عند دفن النبی صلی ال تعالی عليه وآله 
وسلم؛ ولا یعلم غیرہ من الصحابة فی مثل هذہ الواقعة العظیعة: بل الظاھر هو التوافق 
والعلم إلا إذا صح عن اُحدھم خلافہ وقولہ: ”من کراہته اُن یل یلیسھاٴ إلخ۔ فذکرہ فی 
التلخیص ا حبیر ونصه :)۱٦٤:١(‏ زی ان ماق فی الغازیٰة رخا کم فی الخلیل من 
طریقهہ والبیہقی عنہ من طریق ابن عباس قال: ”کان شقران حین وضع رسول اللہ علهُ 
فی حفرتہ أُخذ قطیفة قد کان یلبسھاء ویفترشھاء فدفنہا معہ فی القبرہ وقال: واللہ لا 
یلبسھا اأحد بعدك فدفنت معه“ اھ.. ولم یذکر سندہ لینظر فیەء علی أنہ لو ثبت لکان - 
محمولاعلی آنہ رضی الل عتة کر دا علیَٰسْبَيل الریادة علی لود ذون الطَليل فا 
اضاعة ا ال حرام۔ ولا و أُن هذا اإضاعة فافھم. ولا تنسب الخطاأً إلی الصحابی بغیر < 
دلیل قوی۔ ا 4 
وقوله: ”نہ کرہٴ إلخ. لم یذکر سندہ وقد ضعفہ الترمذی بظاہر کلامہ حیث 
قال (١:٢٢ن:‏ وق روی عن ابن عباس رط الله عنه دأنه کرہ ان یلقی تحت امیت فی 
القبر شیے) اھ ٰ ۱ 

و کاو بر تس ار :)۱٦١١:١(‏ فک ران بی یب 
استخرجت قبل ان یہال التراب اھ. وفیه أیضا :)۱٦١٦٦١(‏ وروی الواقدی عن علی'' بن 
حسین أنہم اُخرجوعاء وٴقُذلك جزم ابن عبد البر اھ. وفی شرح الفاضل أبی ےت 
الئرمذی (۳۲۳:۷): ت وت العراقی فی الفینہ فی السیرۃ: ا 


)١( .‏ ای تایعی (انولف)۔ 

















إعلاء السنن استحبّاب نضب اللبن علی اللحد: ۲ . 


وقیل: أخرجت: وہنذا أُثبت اھہ. ٠‏ وفی فی السیرة ا حلبیة (۳ ح ه) 0 ۶8“ 
برسی رم قاع آه 2ع اوصی: رو مر ون وی سا 


بینی ؤبین الأرض شیکا اھ. 
وفیه نظر أیضاء فان قولہ ”استخرجت 1ن2 زی مہ ول ة رای ارس 

۱ ۹ ہ9“ بعت لکانت مرجوحق فإنہا لا تصلح لزیادة علی حدیث 
- 0 باکدیت. ول الغرانی: ٭وھذا ألیٹ* لم یذکر 
شر والعجب من الأعلام أنہم یذکرون ما یزید علی الاأحادیث الصحاح ولا 
گول سمش اد شر نکی رآ عدیع سلم ضرف ول وا 
رع کان ری سی مج اع سومحشو گالامکد الات 
فیما أوردہ فی الجامع الصغیر: روی ابن سعد عن ا حسن مرسلا: (افرشوا لی قطیفتی فی 
لحدی, فإن الأأرض لم تسلط علی أُجساد النبیاءہ اھ.. وأیضا صحة حدیث أبی موسی 
سی اس ولآ کات صلی لاعت ناماس کاتیٹ 
بإغن النبی ِء وھذا ا حدیث بعضه موقوف عليه فی ابن ماجة بسند حسن. 

قلت: یا للعجب! فقد یجعل بعض الناس ھذا جزم ابن حزم وأمثاله بحدیث دلیلا 
علی صحتہ وقد یخبطء فلا یجعل قول الحافظ العراقي: ”ھذا أثبت ٭ حجةء ویطالبه 
الدلیل علی قوله ولا یعتد بجزم ابن عبد البر ویجعله کلا شیء. وھل مذا إلاً جھل, 
محض؟ فالحق ان ابن عبد البر لا یجزم بشیء لا بدلیلء وکذا العراقی لا یقول لأمر: ”ھذا. 
أثبت٭ إلا بحجة وإن لم نطلع عليهء ولا یلزم منە ترك العمل بحدیث مسلم؛ فإنه لیس فیه 
إلا جعل القطیفة فی قبرہ يك وأما أنہ ترك فیە و اأخرج عنہہ فلا دلالة فیە علی ذلك 
أصلا. والزیادۃ علی خبر الواحد الصحیح یجوز با حسن أو الضعیف إِذا لم یلزم من قبولھا 
ردہہ فقد تقرر فی الأأصول جواز الزیادة برفع مفھوم ا خالفة عندناء لأنا لا نقول بمفھوم 
ا خالفة صرح بە فی التوضیح .)۳٦:٣(‏ 

وأما استبعادہ عدم علم الصحابة بفعل شقر تمقرانء فرد عليهء فإن ذلك لیس ببعید لغلبة 








ج ۔ ۸ ۰۳( 


باب تسجیة قبر ا مرأة دون الرجل 
-۲۸٥-‏ عن: الٹوری عن أُبی إسحاق: ”شھدت جنازۃ ا حارث فمدوا 
قبرہ ثوباء فجبذہ عبد اللہ بن یزید وقال: نما هو رجلٴء رواہ ابن ابی شیبة 


فھذا ھو الصحیح ”العلخیص ا حبیر ۔ 


ا حزن علی القلوب فی مغل ھذہ الواقعة الھائلة فلا یلتفت ا رأً إلی ما یشاهدہء کما لا 
یخفی؛ وکذا استبعادہ صحة حدیث أبی موسی رد عليه فقد أیدہ قول ابن عباسء ولا 
یبعد خفاء وصیة النبی ٌأه علی شقرانء فقد خفی بعض الاأمور ا مھمة ا لمتعلقة بدفنہ 
وکفنہ علی أجلة الصحابة حتی أخبرھم بە واحد منہم؛ کما لا یخفی علی من 
طالع الاُخبارء واللہ تعالی اُعلم. 

وسکوت ال حافظ فی التلخیص عن”حدیث حجقة فلا حانجة إلی معرفة السند. 

وما اعتذروا بە ما ذکرہ الشیخ أبو الطیب فی شرح الترمذی (۳۲۲:۲): قال 
التورہشتی: وذلك أنہ یچ کما فارق الأمة فی بعض اأحکام حیاتہ فارقھم فی بعض 
أُحکام مماتہہ فان اللہ حرم علی الُرض وم الأُنبیاء علیہم السلامء وحق لجسد عصمہ الله 
تعالی من البلیء والتغیرء والاستحالة ان یفرش لە فی قبرہ؛ لان المعنی الذی یفرش لە للحی 
لم یزل عنه بحکم الموت: ولیس الأمر فی غیرہ علی ھذا النمط اھہ. 

باب تسجیة قبر ا مرأة دون الرجل 
قال : دلالة الأثر علی الجزء الاُول بالمفھومء وعلی الثانی بالمنطوق ظاھرة.. 
وفی تنویر الأبصار: ویسجی قبرھاء لا قبرہ وفی رد ا حتار: قوله: ویسجی 

قبرھاّ ای بثوب؛ ونحوہ استحبابا حال إدخالھا القبر حتی یشوی اللہن علی اللحدء کذا 


فیٗ شرح النیة والإمداد امہ __ 








إعلاء السنن ٣٤۶‏ 


باب رش الاء ووضع ا حصی علی القبر 
وإشالة التراب فیه 


١۲ ٢۸٢‏ عن: عبد الله بن محمد یعنی ابن اض ابو مان رسول اللہ 
کل رش علی قبر ابنە إبراھیم عليه السلام. زاد ابن عمر: (أنه اُول قبر رش 
عليه وأُنه حین دفن وفرغ منه قال عند رأسه: سلام علیکم)؛ ولا أعلمه إلا قال: 
(حنا عليه بیدیه. رواہ أُبو داود فی ”مراسیلهٴ .)٤٤(‏ وفی ”العلخیص ا بیر“ 
:)۱٦١:١(‏ رجاله ثقات مع إرساله اھ. ۱ 

قلت: عمر وابنە من أتباع التابعینء کما فی ”التقریب ٴء فافھم. وعلی 
کل حال فھو ۔حجة عندناء فان من مراسیل القرن الغانی او الثالث. 

۷- أُجخبرنا إبرافیم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أببہ: (اآن 
اللبی يك رش علی قبر إبراھیم ابنەء وضع علیة حصباءہ. رواہ الإمام الشافعی 
فی مسندہ٥.‏ 





باب رش !ام ورضع خصی علی القبر 
وإقالةڈ ااتراب فیه 

۱ قوله: ”عن عبد الله“ إلخ. قال اللولف: دلانتہ علی الجزء الاُول والثالث و اقائ 
ظاھرقء وصرح باستحباب الأول فی اکر :الختاز:ٴ وباستخباب الغالث فی رد اغحتار 
۳٣۳2 ١)‏ ۹۳۷).- 

قولە: ”أخبرنا إبراھیم٭ إلخ قال الؤلف: تو مت مض ا سای 
سماع إبراھیم من جعفر بن محمد نظر اھ۔. ۱ کی 

قلت: گل ثبیت شمناعه متة فی :اتد الذی ذکرتە فی باب غسل الیدین لا أنه 
مدلس وتدلیسه مردودء فان صاحب طبقات المدلسین ذکرہ فی اطرتبة ا خامسة التی قال 


)١(‏ عو ابن علی رضی الله عنهہ ٭ العلخیص اللبیّر“۔ 








کے رش اٰاء ووضع ا حصی علی القبر وإھالة التراب فيه _ ۰ 


قلت: ھذا مرسلء والإسناد قد تقدم فی باب ما جاء فی غسل الیدین 
وقد تأید بالذی قبله والذی بعدہ. 

۸۶۸ - عن: جابر رضی الله عنه قال: درش علی قبر النبی کل عہ الماء 
رشاء وکان الذی رش علی قبرہ بلال بن رباحء ناس کل زاہاس قد الین 
حتی انتہی إلی رجليه؛. رواہ البیہقی وفی إستادہ الواقدیء کذا فی 
”العلخیص البیرٴ .)۱٦٦١١(‏ ۰ ْ ۱ 

قلت: ہو مختلف قیه والاختلاف لا یضر: قال فی ''مجمع الزوائد“ 
١)‏ :۸"): فی الواقدی کلام وقد وثقه غیر واحد اھ. 

۹ < عن: القاسم قال: دخلت علی عائشة رضی الله عنہا فقلت: دیا 
اُمه! اکشفی لی عن قبر رسول اللہ كل وصاحبیہ رضی الله عنہماء فکشفت 
لی عن ثلائة قبور لا مشرفة” لا لاطفة مبطوحة ببطحاء العرصة آلسے..اء). 


فیہا (ص:٢٢):‏ من ضعف بُأمر آخر سوی التدلیس فحدیفہم مردود ولو صرحوا بالسماع؛ 
۱ الا ان یوثق من کان ضعفه سا کابن لھیعة اھ۔. وإبراھیم وثقه الشافعی وابن 
الاصبہانیء کما فی میزان الاعتدال (۲۸:۱). وفيه کلام کثیر إلا أُن حدیئہ ھذا معتضد 
بأحادیث آحری: و دلالته علی اجزئین الاولین من الباب ظاهرة۔ ۱ 
وقال الشیخ: وا حکمة فی رش الاء ھو الحفظ عن الاندراس کس الدر ا ختار . 
قلت: وھو ا حکمة فی وضع ا حصبای فکان فی حکمەہ وہو وإن لم یتعرض لەہ ۱ 
وت یو تأباہ إحاقا لە بالرش اھ. ۱ 
قوله: عن جاہز' الخ دلالته عل ازءالأو من لیا ظاعرق- 


قوله: ”عن القادسمٴ إلخ. دلالتہ علی الجزہِ الثانی من الباب ظاھرة. 


)١(‏ نە بلند ونه متصل بزمین سنگ ریزہ چیدہ شدہ بروی بسنگ ریزھائ سرخ عرصه وبطحاء رود فراخ کە در وی 
سنگ ریزھائ خود بود ومراد اینجا نفس سنگ ریزھا ست؛ وعرصہ در اصل صحن سرائ واطلاق کردہ می 
نود یمر رس راج بعد ازاں سو وم رو سی مدینة مطھرہ استء کذا فی 

”أُشعة اللمعات“۔ 











إعلاء السنن رش اماء ووضع ا حصی علیٰ القبر وإہالة التراب فيه اک 


رواہ أبو داود (۲۰۸:۳). وسکت عنە هو والمنذری؛ ؤفی ”الئلخیص ا بی 
:)٦٦٥١١(‏ رواہ أبو داودہ والحاکم من ھذا الوجھ. زاد ال حاکم: ورأیت رسول 
الله يل مقدماء وأبو بکر رأسہ بین کتفی رسول اللہ گُ وعمر رأسه عند 
رجل رسول اللہ اھ؛. وفی ”نصب الرایة“ )۳٦٥:۱(‏ بعد نقل روایة ابی 
داود ما نصه: '”ورواہ الحاکم؛ وصححہ اھ ٴ. وصححہ البیہقی کما فی _ 
“ا جوھر النقی " .)۲٦٥:١(‏ 
۹۰ حدثا: العباس ؛ بن الولید الدمشقی ثنا یحبی بن صالح ثنا سلمة _ 
ابن کلثوم نا ا رزامی من سے بن أبی کثیر عن أبی سلمة عن أبی ھریرۃ 
رضی الله عنه: (أُن رسول اللہ گل صلی علی جنازةق ثم اتی قبر الیت فحثٹی 
عليه من قبل رأسه ثلاثاء. رواہ ابن ماج (۱۱۳:۱)۔ 
وفی ”التعلخیص ا حبیر“ :)۱٦٥:۱(‏ وقال أبو حاتم فی العلل: ھذ 
حدیث باطلٴ. قلت: إسنادہ ظاھرہ الصحة: ورجاله ثقات؛ وقد رواہ ابن ابی 
داود فی کتاب التفرد لە من هذا الوجهء وزاد فی ا لتن: (أأنه کبر عليه أربعا). 
وقال بعدہ: ولیس یروی فی حدیث صحیح أنہ ہگ کبر علی جنازۃ أربعا إلا 
ھذاء فھذا حکم منە بالصحة علی ھذا الحدیث. لکن أبو حاتم إمام لم یحکم 
عليه بالبطلان إلا بعد اُن تبین لەء وأظن العلة فیه عنعنة الأوزاعی؛ وعنعنة شیخہ ۱ 
وھذا کلە إِن کان یحیی بن صالح هو الوحاظی شیخ البخاری اھ. 
قلت: ابن أبی داود أأیضا من أُھل الفنء والاختلاف غیر مضر؛ کما 
عرفتك مرارا. علی أُن الاوزاعی لم أأقف علی من وصفە بالتدلیس؛ ولم یذ کرہ 
الحافظ أیضا فی طبقات ا مدلسین لە. وقال فی العقریب :)۱۲١(‏ ثقة جلیل اھ۔. 
وشیخه ذکرہ ذ فی ا مرتبة الثانیة من طبقات ال مدلسین )۱١(‏ التی قالِ فیہا: ”الثانیة 
من احتمل الأئمة تدلیسهء وا مورا 0ق تح ماما وقلة تدلیسه 
فی جنب ما روی اھ وفی رہ :)۲٥۹:۱۱(‏ قال أبو حاتم: 


یحبی امام لا یصدث إلا عن ثقة اھ۔ٴ. وإذا کان الأمر کذلك فکیف 
۱ مت اشسدت کا وصف ہآ جا راج عدی ول ا بی داود 


قولە: ” حدثا العباس٭ إلخ. دلالتہ علی ا جزء الثالث من الباب ظاھرة. 











ج ۔ ۸ ۲۰۱۷ 


باب النہی عن تحصیص القبور_ 
والقعود والبناء والکتابة والزیادة علیہا 
۱- عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: ہنہی رسول اللہ نم اأُن 
یجصص القبر. وأن یقعد عليهء وأن ینبی عليه*. رواہ مسلم (۳۱۲:۱). ولفظ 
لنسائی زا :۲۸5) وسکت عنه من طریق سلیمان بن موسیء وأُبی الزبیر؛ عن 
چابر قال: ہننہی رسول اللہ گكل'' أن یبنی علی القبرں و یراد عليه'“ أو 
یجصص؛. زاد سلیمان بن موسی: أُو یکتب عليه اھ. وروایة النسائی کروایة 
ابی داود (۲۱۰:۳) وقد سکت عنه؛ ولکن قال ا منذری کما فی عون ا لمعبود: 
وسلیمان بن موسی لم یسمع من جابر فھو منقطع اھ. وفی "٭التقریب" 
٭ (۷۸): صدوق فقيه فی حدیثه بعض لین وخولط قبل موتە بقلیل اھھ. 
قلث؛ سکوتہما غلیة َال علی آنەمتصل عندھما والاخلاف غر مز 
کہا تتعلت عو مرو ماع ان الکابتالی رد اق وت من طرین ابی 
الزبیر أیضا أأخرجه الترمذی؛ رت ”حسن صخیحٴ ولفظہ: عن بی الزبیر 





باب اہی عن تحصیص القبور 
والقعود والبناء والکتابة والزیادة علیہا 


الباب ظاھرۃ. وفی الدر ا ختار: ویہال عليه التراب؛ وتکرہ الزیادة عليه من التراب؛ لأنہ 
بمدزلة البناء. وفی رد ا حتار: وظاھرہ ان الکراہة تحریمیة وہو مقتضی النہی ال مذکوں 


(١)‏ قال المراقی: یحتمل ان فلراذ البناء علی تفس القبر ایرفع عن اُن ینال بالوطاً کما یفعلہ کثیر من الناس آو إن ا مراد 
النہی اُن یتعخذ حول القبر بناء. آعی عق رت الو ظاضضا 

)۲"( وبوب عليه البیہقی ”لا یزاد فی القبر أکٹرمن ترابہ فلا برتفع“ کذا فی ”التلخیص البیرٴ وفی "الغنی ٭ لاہن 
قدامق: ولا یستحب رفعه أی القبر باکٹرمن ترایہ نص عليه أحمد وروی أحمد یاسنادہ عن عقبة بن عامر أنه 
قال: ؛لا یجعل فی القبر من التراب اکٹرمما خرج منە حین حفرہ۔ وروی ا لال باسنادہ عن جابر قال: ونہی 


رسول اللہ مک أُن یزاد علی القبر علی حفرتہہ اھ (٤:؛‏ ۳۸)۔ 














عن جابر رضی اللہ عنه قال: (نہی رسول اللہ یلا ان یجصص القبوں ون 
یکتب علیہاء وأن یینی علیہاء وأن توطاً اھ؛. 


وفی ٭التعلخیص ا بیر ٴ :)۱٦٥:١(‏ وقال ا حاکم: الکتابة علی شرط 
۔مسلم وھی صحیحة غریبة والعمل من أئمة السلمین من ا مشرق إلی اللغرب 
علی خلاف ذلك اھ۔. وقال السندی فی ”تعلیقه علی ابن ماجه ٴ )۲٢٢:١(‏ بعد 
قل قرل اکم ماع جب وتعقبه الذھبی فی مختصرہ بأنه محدثء ولم 
یبلغھم النہی اھ قلت: التعقب جید قوی 


لکن نظر صاحب ال حلیة فی ھذا التعلیلء وقال : وروی عن محمد رحمہ اللہ أأنه لا باُس ۰ 
بذلك. فتحمل الکراهة علی الزیادةۃ الفاحشةء وعدمھا علی القلیلة المبلغة لە مقدار ٹ کر او 
چیپ سور سی شیک 


وفی الطحطاوی علی قول صاحب الدر ا حتار :)٣٦٦:٦(‏ فی الشر باذليَغن 
البرھان: یحرم البناء عليه للزینة ویکرہ لللإحکام بعد الدفن إلخ۔ وفی کتاب الآثار )١٤(‏ 
ونکرہ أُن یجصصء أو یطین<ء أو یجعل عندہ مسجداء أو علماء أو یکتب عليه؛ إلی اُن 
قال: وھو قول أبی حنیفة اھ. وفیە أیضا: یکرہ الوطاً علی القبور متعمداء وھو قول ابی 
حنیفة رحمہ اللہ اھ. وفی رد ا حتار: وفی خزانة الفتاوی: وعن أبی حنیفة: لا یوطاً القبر 
إلا لضرورةء ویزاز من بعیدء ولا یقعد وإن فعل یکرہ اھ .)۹٢۰:٤(‏ وفیە أیضا: فی 


:)۱٦٥:١( وفی منیة المفتی: ا ختار أُنە لا یکرہ التطیین اھ.. وأما ما فی العلخیص ا بیر‎ :)٤٥٥( وفی غنیة اللستملی‎ )١( 
عن جعفر بن محمد غن أٌبیە: ”أن النبی له رفع قبرہ من الأرض شبرا وطین بطین أحمر من العرصةۃ*“ رواہ ابو‎ 
بکر النجار ؛ہ-. فھو مرسل لم اُقف علی سندہہ فان صح فھو حجة لھذا القول ا حتار. وفیە أأیضا: قال الٹرمذی:‎ 
وقد رخص بعض أھل العلم فی تطیین القیور منہم الحسن البصری؛ والشافعی اھ, وما روی عن ابن مسعود‎ 
۔)۱٦١٥:١( مرفوعا: ٭لا یزال الیت یسمع الاذان ما لم یطین قبرہ“ فاسنادہ باطل قاله ا حافظ فی التلخیص أیضا‎ 
وفی للخغنی لابن قدامة: سعل اأُحمد عن تطیین القبور فتال: ”آرجو ان لا یکون بە بأأسٴ۔ ورخص فی ذلك الحسنء‎ 

۱ سی بیو می ود چو پھو چ حہت 
بن لە وھو غائب؛ فقدم فَسأُلنا عنە فدللناہ عليه فکان یتعاہد القبر ویأمر یاصلاحهٴ. اھہ. .)۳۸٦:٢(‏ فلت: 
یرت من التطیین وغیرہہ ولکن ا لم یل دلیل علی کراهة التطیینء فالأصل إباحتہ واللہ تعالی أُعلم. 
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٦۲ ۹۹۲‏ ووفی فتح الباری“ (۱۷۸:۳): روی الإمام سو من حدیث 
عمرو بن حزم الانصاری مرفوعا: (لا تقعدوا علی القبور). وفی روایة لە: رآنی 
رسول اللہ ا وأنا متکیئ علی قبر فقال: ولا تؤذ صاحب القبر؛ 


إسنادہ صحیح اھ 
النوادر والتحفة والبدائعء وا حیط وغیرہ من أُن أبا حنیفة کرہ وطا القبر والقعود 


وقال الطحاوی (۲۹۷:۱) ما محصلہ: إن ا جلوس ال منہی عنہ إُنما ہو ا جلوس 
لحدث غائط او بول: وھذا قول أبی حنیفة وأأبی یوسف: ومحمد رحمھم اللہ اھ.. فقال 
صاحب رد المتار فی التوفیق ما نصھ,(۰:۱٥۹):‏ فقد یوفق بأن ما عزاہ الإمام الطحاوی 
إلی ائمتنا الثلاشة من حمل النہی علی ا جلوس لقضاء ا حاجة یراد بە نہی التحریء وما 
ذکرہ غیرہ من کراھة الوطاً والقعود إلخ یراد بە کراهة التدزیه فی غیر قضاء ال حاجة اھ 
وأما ما اأخرجه الطحاوی عن زید بن ثابت رضی اللہ عنہ ٭ انا نہی النبی مل عن 
٠‏ ال جلوس علی القبور سحدث غائط أو بول ٴ. ورجال إسنادہ ثقات؛ کذا فی فتح الباری 
(۱۷۸:۳). فھو تعلیل موقوف علی زید رضی اللہ عنه فلا حجة فیەء فإن العرف یحکم 
علی ہذا الصنع مطلقا بأنه من سوء الأأدب؛ وقد علله صلی اللہ تعالی عليه وآله وأصحابہ 
- وسلم بقولہ: لا تؤذ صاحب القبر کما فی حدیث عمرو بن حمزم رضی اللہ عنہ 
فھو ال معتمد. 
وأما ما علقه البخاریٰ فی باب ا جریدة علیٰ البقر: ”کان ابن عمر یجلس علی 
القبور " اھ فھو محمول علی أنه لم یبلغہ النہی۔ بی 1 
وفی رد اٹحتار (۹۳۷:۱): فی ا حیط: وإن احتج إلی الکتابة حتی لا یذھب الائر 
ولا یمتہن فا باُس به أما الکتابة بغیر عذر فلا اھ. وفيه أیضا (۹۳۸:۱): فالأحسن 
العمسك بما یفید حمل النہی علی عدم ا حاجة کما مر اھ۔ 
واستدل صاحب رد ا حتار علی الجواز بما فی التعلخیص ا حبیر :))۱٦٦:١(‏ ابو داود 
من حدیث المطلب بن حنطبء ولیس صحابیا قال: ما مات عثمان ا مظغون أُحرج 
بجنازتەہ فدفن فأمر النبی مل رجلا یأتی بحجر فلم یستطع حمله؛ فقام إليه رسول الله 
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۳- عن: أبی ہریرة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ گل . ؛دلاُن 
یجلس أُحد کم علی جمرةۃ فتحرق' ثیابہ فتخلص إلی جلدہ خیر لە من ان 
یجلس علی قبر؛ رواہ مسلم (۳۱۲:۱). 


وحسر عن ذراعیه قال الطلب: قال الذی یخبرنی: کأنی أُنظر إلی بیض ذراعی 
رسول اللہ یگ حین حسر عنہما ثم حملھاء فوضعھا عند راس فذکرہ'“ وإسنادہ 
حسن لیس فیه إلا کثیر بن زید راویه عن اللطلب وھو صدوقء وقد بین الطلب أُن مخبرا۔ 
أُخبرہ ب ولم یسمہ؛ ولا یضر إبہام الصحابی اھ. فقال صاحب رد ا حتار: فان الکتابة 
طریق إلی تعرف القبر اھ. (۹۳۷:۱). 

اقولہ: ”عن أبی ھریرۃ“ إلخ. دلالته علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 

وأُما ما رواہ الطحاوی (۲۹۷:۱) من طریق محمد بن أبی حمید ان محمد بن 
کعب القرظی اُخبرھم قال: نما قال أبو ھریرۃ: قال رسول اللہ گگ: دمن جلس علی قبر 
یبول عليه أو یتغوط فکأُنھا جلس علی جمرة نار؛ اھ ففی فتح الباری: ”إسنادہ ضعیف“ 
(۱۷۸:۳) وفی التقریب: ضعف محمدا هذا (۱۸۱). 

فائدة: قد ورد فی حدیث جاہر رضی اللہ عنه عند مسلم ”وان یقعد علیہ ٴ وعند 
الترمذی ”ان توطأ کما قد علمتہ. ومخرج الحدیث واحد. فھذا الاختلاف من تصرف 
لرواۃ فلم یعلم لفظ رسول اللہ گڑتئ۔ والذی یغلب علی الظن اُن لفظہ یه هو الأول: 
لأنہ قد ثبت ہو او ما فی معناہ فی طریق أخری؛ فروی النسائی وسکت عنه عن عمر بن 
حزم رضی اللہ عنه عن رسول اللہ طكّ قال: دلا تقعدوا علی القبور اھ؛ (۲۸۷:۱). 
وتقدم فی التن بتخریج أحمد. وروی مسلم عن أَبی مرثد الغنوی رضی اللہ عنه قال: قال 
رسول اللہ یك : دلا جسسوا علی القبور ولا تصلوا إلیہاہ (۳۱۲:۱). فعبر بعض الرواۃ 
عن القعود بالوطأء لأنه فی الاأکٹر یؤدی إليه فافھم واللہ تعالی اُعلم. 

تتمة: عن علی رضی الله عنە قال: ”اأمرنا رسول اللہ عّه ان تدفن موتانا وسط قوم 
صا حین, فان ا موتی یتاأذون بجار السوء کما یتاُذی بە الأحیاء“ رواہ ا الینی فی ا مؤتلف 
والختلف؛ کذا قی کنز العمال (۱۱۹:۸)۔ ولم اأقف علی سندہ۔ٴ وعن ابی ھریرة مرفوعا۔ 


)١(‏ وھےو ما فی سن أبی داود وقال: رافق ات ا تفر اعی) وأدفن إلیے من مات من أأھلی) اھ۔ وسکت 
عن الحدیث أبو داود. ۱ ۱ 
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تادفنوا موتاکم وسط قوم صالحین؛ فان المیت یتاذی بجار السوء کما یتاذی ا حی بجار 
لسوء* رواہ أُبو نعیم فی ٭الحلیة٭. قال الشیخ: ”حدیث ضعیفٴ. کذا فی العزیزی 
:۷۲:۱). ویقوی ھذین الحدیثین ما تقدم فی التن من حدیث عمرو بن حزم رضی اللہ 
عنه: ”لا تؤذ صاحب القبر اھ.. فیستحب الدفن وسط قوم صالحین. 
وفی المغنی لابن قدامة: ویستحب الدفن فی القبرة التی یکٹر فیہا الصا حون 
رالشھداء ثثناله ب رکتہم وكذلك فی البقاع الشریفة. وقد روی الشیخان پإاسنادھما: 
ان موسی عليه السلام ما حضرہ الملوت سأل اللہ تعالی ان یدنیہ إلی الأرض المقدسة رمیة 
بحجرٴ قال: وجمع الاأقارب فی الدفن حسن. غ النبی سا ما دفن عثمان بن مظعون: 
اُدفن إليه من مات من أھلی“ اھ (۳۸۹:۲). قلت: رواہ أبو داود وإسنادہ حسن کما 
نقدم ولا ذلك اُسھل لزیارتہمء واکٹر للترحم علیہم. 
تبیہ: استدل الشیخ مجد الدین این تیمیة علی استحباب دفن الذی لم یجامع تلك 
اللیلة اثرأة ما رواہ البخاری فی ' باب قول النبی لگ : یعذب ا میت ہبعض بکاء أھله عليه: 
عن انس بن مالك رضی اللہ عنهہ قال: ”شہدنا بنتا للنبی سك قال: ورسول اللہ لن 
جالس علی القبر قال: فرأیت عینيه تدمعان. قال: فقال: ”ھل منکم رجل'' لم یقارف 
اللیلة“ فقال أبو طلخة: ُنا قال: ”فأُنزل. فسزل فی قبرهاُ اھ وفی فتح الباری (۱۲۷:۳) 
عن التاریخ الأوسط للبخاری. ومستدرك ا حاکم من طریق حماد بن سلمة عن ثابت عن 
اُنس رضی اللہ عنے: ٭لایسدغخل اقبر اد قارف أُھلے البارحےة: فتنحی 


)١(‏ قلت: وحفل الطحاوی المقارفة علی القاولة اللذمومةہ واستبعد الحمل علی الإصابة من الھلء لان إصابة الرجل 
أُھله غیر مذموم کما فی العتصر من اختصر (۷۲) ولا یخفی ما فیەء فإن کون الإصابة غیر مذموم لا ینفی کون 
ہی مو ہی مرییں دس وت والذی بظھر 
لی فی علة قول النبی ‏ ذلك ان ام کلثوم رضی اللہ عنہا لم یکن لھا محرم بالمدینة غیر النبی يك فسزل نی 
قبرھا علیوالفضل. وأسامة بن زید. ذکرہ الواقدی کما فی اللإاصابة (۲۷۳:۸)۔ 
ای نزل أولا أولادھم ُقرب الناس إلیہا من الاجانب ثم احتیج إلی رابع للإعانة. واستشرف لھا الناس. و کانوا 
جمیعا سواء ققال النبی مك : ”لا ینزل فی قبرہا إلا من کان لم یقارف أھلەٴ. احترازا من الارجیح م غیر 
مرجح تطیبا لقلوبہمء فتنحی الناس کلھم. ونزل ابو طلحة. وفی الحدیث دلالة علی أُن الزوج یلتحق بالاأجانب 
بعد موت زوجتہ فلا یسزل فی قبرھا إلا لعذرہ ولا یجوز لە غسلھا بالولی. 
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باب النہی عن تربیع القبور واختیار نسنیمھا 
ٴ ٦۲٢۹ ٤‏ اُخبرنا: أبو حنیفة قال: حدثنا شیخ لنا یرفعہ إلی النبی عَِ دأنه 
نہی عن تربیع القیون وَتضیضهاة رواہ الامام محمد :فی ”کاب الآگا ز” 


عثمان رضی ال عنہ“ اھے. - 


قال بعض الناس: مل الال لیس بجید کا ذکروا فی علیہ فٰی فیج الیاری ٭ 
. (۱۲۷:۳): وعلل ذلك بعضھم بأنہ حییعذ یأمن من ان یذکرہ الشیطان بما کان من تلك 
اللیلة: وحکی ابن حبیب أنِ السر فی یثار أبی طلحة علی عثمان رضی اللہ عنه ان عثمان 
کان قد جامع بعض جواریه فی تلك اللیلق فتلطف بل فی منعہ من النزول فی قبر 
زوجته بغیر تصریح؛ ووقع فی روایة حماد الذکورة ”فلم یذخل عثمان القبرّ اھ. وفی 
عمدة القاری )۸:٤(‏ فأراد أُنە لا ینزل فی قبرھا معاتبة عليه فکنی بە عنه اھ. قال بعض 
الاس: فعلی الاُول یثبت الاستحباب؛ وعلی الغانی لاء والثانی ولو لم یثبت فإنه محتملء _ 
۰ اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال فافھم. 
قلت: لا یطل الاستدلال باختمال ناشیءمن غیر دیء وھذا کذلك ما اعرفت 
بەء فاسشتدلال ابن تیمیة بە تام. ونظیرہ ما قاله الفقھاء من أُن ا لتأڈھل أُولی بالإقامة من 
الو ریا لوان لات ار ےن اتید غامد وو جن رکون یکن 
لشھوتہ وأفرغ لقلبه فکذا هھنا. 
: بقی ان ابا طلحة لم یکن من محارمھاء فکیف ساغ لە دخول قبرھا؟ اللھم إلا ان 
یکون لم یحضر قبرھا حینثذ من محارمھا غیر رسول اللہ لگ فاحتاج إلی معونتہ؛ فاتسع _ 
له ما یتسع لاجنبی ان یتیمم المیتة من وراء ثیابہا فافھم. ولعله کل لم ینزل فی قبرھا 
لعذڈر عرض لە. ۱ 
باب ال ہی عن تربیع القبور واختیار تسٹیمھا 
قوله: ”أخی نا ابو نفة 27 دلائتہ علی الجزء الُول من الباب ظاھرقا. 


ت وفی الدر اختار: ولا بریم للتٰی: ویسم قدہا۔ وی رد اغتار: اقوله:" ویشتر یىی 
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.)١٤(‏ سر تی رت تی القرن الثانی أو 
الال یی اعد الاہتائی. 


٥‏ - أُخبرنا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: رٹ 
قبر النبی چا وقبر أبی بکرہ وقبر عمر رضی الله عنہما مسدمة”' ناشزۃ من 
الارض علیہا فلق'' من مدر أبیض؛ رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآثار “ 
.)١٤(‏ وھو فیه مجھول کما تری؛ ورجالە ثقاتء ومراسیل إبراھیم صحاح. 
-۲۲۹٢‏ حدثا: محمد بن مقاتل أخبرنا عبد اللہ اأُخبرنا ابو بکر بن عیاش 
عرو عفان ”' التمار أنه حدثہ (أنه ری قبر النبی ك مسنماء رواہ البخاری؛ 


یجعل ترابہ مرتفعا علیہ کسنام ا جمل اھ (۹۳۷:۱). قلت: فالنہی محمول علی الکراہة 
الصزیہیة وفی فتح الباری (۲۰۳:۳). وھو قول ابی حنیفة ومالكء وأحمد وا لمزنی 
اوکٹیر من الشافعیة. وادعی القاضی حسین اتفاق الاأصحاب عليه وتعقب بأن جماعة منْ 
قدماء الشافعیة استحبوا و تی تب سی اھ. ودلالة بقیة الأأحادیث علی 
رو لفای و ابا ظامرم 
۱ وأما ما فی التعلخیص ا بیر :)۱٦٦٦١(‏ اع الشائیٰ غلیٴآن القوز صعلح 
بحدیث علی: ٭لا تدع تثالا إلا طمستہ ولا قبرا مشرفا إلا سوی یته) وھذا ا حدیث رواہ 
الجماعة إلا البخاری وابن عاجة کما فی نیل الاأوطار ٣:٣(‏ ۳۲) فلا یعارض اأحادیث 
لسم فان ملاہ کا تی تطرف ال مھا ای سُویتهیالقیون اتاد اف" 
وفیە أأیضا: ذکر (أی البیہقی) فیە أمرہ عليه السلام علیا رضی اللہ عنه اُن لا یترك 
قبرا مشرفا إلا سواہ ولا تمثالا إلا طمسہ. قلت: الظاھر أُن ا مراد قبور اللشرکینء بقرینة 
عطف التمثال علیہاء ‏ وکانوا یجعلون علیہا الاأنصاب والاَبنیة 1" 
الشرك اھ. 


۰ أی کہا سندبة وھو ثابت فی نقل صاحب الکفایق‎ )١( 

)٢(‏ بکسر فاء وفتح لام جمع فلقۃء القطعةء کذا فی ”مجمع البحار“ فزن عتط آ 

(۳) هو ابن دینار علی الصحیح؛ وھو من کبار اواعاقام وھ سی سی ولم ار روایة عن صحابی؛ ۱ 
۔انتہی ماغی وااہ ملخصا۔ 














إعلاء السٹن الہی عن تربیع القبور واختیار تسٹیمھا _ کھ 


وفی فتح الباری: زاد أبو نعیم فی الستخرج: وقبر أبی بکر وعمر كکذلك اھہ. 
وفی الجوهر النقی :)۲٦٦٦١(‏ وفی مصنف ابن أبی شییة: ثنا عیسی بن یونس 
عن سفیان التمار: (دخلت البیت الذی فیه قبر النبی سٌَكِّء فرأیت قبرہ وقبر ابی 
بکر رضی الله عنه وعمر رضی اللہ عنه مسنمة). وھذا سند صحیح اھ. 


وأما ما قال الشافعی کما فی التلخیص ا حبیر :)۱٦٦١١(‏ وا حصباء لا تثبت إلا 
علی مسطح اھ وقد تقدم فی باب رش اماء أُن النبی سك رش علی قبر إبراھیم ابنەہ 
ووضع عليه حصباء اھ فھو غیر محتج إلی تقریر الردہ وأما ما تقدم فی ذلك الباب أیضا 
من حدیث القاسم فکشفت لی عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئة مبطرحة ببطحاء 
العرصة ا حمراء6 اھ. فلا یدل علی تربیع وتسطیح. قال فی ٭ا جوھر النقی ٭ )۲٦٥٦:۱(‏ 
ذکر الطحاوی فی کتابہ الکبیر فی اختلاف العلماء حدیث القاسم ثم قال: لیس فی ھذا 
دلیل علی تربیعء ولا تسنیم لأنه یجوز ان یکون مبطوحة البطحاء وھی مسلمة. وفی 
التجرید للقدوری: یحتمل ان تکون مبطوحة والتسنیم فی وسطھاء فھذا ا لحبر محتملء 
وحدیث النمار صریح فی التسنیم اھ. 

وفیە أیضا ما لفظه: وذکر البیہقی حدیث النمار ثم قال وحدیث القاسم أصحء 
وأولی ان یکون محفوظا. قلت: هذا خلاف اصطلاح أُھل ھذا الشأنء بل حدیث النمار 
أُصح؛ لأنه مخسرج فی ”صحیح البخاریٴء وحسدیث القاسم لم یخضرج فی شیء 
من الصحیح اھ. 

فوائد: 

الأولی: 
ْ 6ل 1ن سم کل الا ری اکر افر ول آراف سز وَادکل 
عليه'' ما رواہ البخاری عن سھل رضی اللہ عنہ: ”ان امرأة جاءت النبی مل ببردة . 
منسوجة إلی ان قال: فحسنہا فلان فقال: اکسنیہا ما أحسنہا. قال القوم ما اأُحسنت 
لیسھا النبی لن محتاجا إلیہاء ثم سألتہ وعلمت أنه لا یرد قال: إنی واللہ ما سألتہ 


تم ہتس لی ضمافمی سطاف ات نات کر رھ 














ج۔- ۸ النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ۴۲۰ 





۷- نا بحي بن سعید عن سفیان عن بی حصین عن الشمی:. 
درأیت قبور شھداء أحد'* جٹا مسنمة). رواہ ابن ابی شییة فی ” مصنمهہ وھذا 


۹7" و النقتی 1۱ء 


لألیسھا ونما سألتہ لعکون کفتی. قال سھل: فکانت کفنہ“ (٣:۱۱۳ء )۱١١‏ مع فتح 
الباری والدلیل علی الثانی ما فی فتح الباری: قال ابن بطال: وقد حفر جماعة من 
الصالحین قبورہم قبل ا لوت وتعقبه ابن ا یر بأن ذلك لم یقع من اأحد من الصحابة قال: 
ولو کان مستحبا لگثر فیہم )۱۱٥:۳١(‏ قلت: ولا الکفن یمکن حملہ إلی کل مکان 
والقبر لا پمکكنهہ ذلك. ولا یعلم اأحد موضع موتہ. 
فائدة ثائیة: 

مل یصلی علی بعض أُعضاء المیت أم لا؟ فقد ورد فی الآثار الصلاۃ علی الاعضاء 
فمنہا ما فی التلخیص البیر قال الشافعی: انا بعض أُصحابنا عن ٹور عن خالد بن معدان: 
”ان با عبیدة رضی اللہ عنہ صلی علی رؤوس٭ٴ (۷۰:۱). وشیخ الشافعی مجھول؛ 
وخالد من رجال ال جماعة لکنە لم یلق أبا عبیدة رضی اللہ عنہہ کما فی تہذیب التہذیب 
(۱۱۹:۳). . وثور ابن یزید من رجال الصحیح۔. وفی ا جوھر النقی: قال ابن المنذر فی 
الأشراف: : لا یصح ذلك (أی الصلاة علی الرؤوس) عنە ای عن ابی عبیدة اھ۔ 

ومنہا ما فی التلخیص البیر أیضا: روی ال حاکم عن الشعبی قال: ” بعث عبد ا ماك 
ابن مروان براأس این الزبیر رضی اللہ عنه إلی عبد اللہ بن معازم بخراسانء فکفتہ عبد اللہ 
ان خازم وصلى عليه قال بعض الناس: ولم اُقف علی سند ا حاکمء وابن خازم صحابی 
کما فی التقریب .)۱۰١(‏ 87 

وقال الشیخ: ومذھینا أنه لا یصلی علیٰ الرؤوسء کما قی الدر ا حتار: وجد زاس 
آدمی أُو أحد شقیه لا یغسلء ولا یصلى علیہ بل یدفن, إلا اأن یوجد اکٹر من نصفہ ولو 
بلا زا, وفی رد ا حتار: کذا یسل لو وجد النصف مع الراُس؛ بحر (۸۹۸:۱)۔ ووافقنا 


)١(‏ أی أتربة مجموعة. کذا فی ”مجمع البحار“۔ 











إعلاء السنن النہی عن تربیع القبور واختیار تسٹیمھا__ ت 
۸(- فا: ابن بشار ثتا عبد الرحمن ثنا خالد بن أبی عثمان قال: 
”رأیت قبر ابن عمر رضی اللہ عنه مسنما“. رواہ ابن جریر الطبری؛ کذا فی_ 


فیه الشعبی إن صح النقل عنه کما فی ا جوھر النقی بعد نقل قصة ابن خازم قوله: ”اخطا 
لارصلی علق لاس 2 ۱ 
قلت: لم یذکر صاحب الجوہر النقی من عند تفسنہ بل ہو من تتمة روایة الحاکم __ 
فی الستدرك. ولفظہ: عن صاعد بن مسلم الیشکریء قال: سمعت الشعبی یقول: بعث 
عمد اللك بن مروان براُس عبد اللہ بن الزبیر إلی ابن حازم بخراسانء فکفنهء وصلی عليه. 
قال الشعبی: اُخطاً لا یصلی علی الراُس اھ (٣:٥٥ئ):‏ :سکت عنه الحاکم وتعقبہ 
الذھبی فقال: صاعدوہ. 

قلت: وذکرہ ابن حبان فی الفقات کما فی اللسان .)۱٦١٤١٣(‏ وفیه أیضا: روی 
عیسی بن یونس عن صاعد بن مسلم سمع الشعبیٌ یقول فی القتیل یؤجد مقتولا قال: 
”'متراعلت الیذت'' اھ. قلت: وإن سلمنا ضعف صاعد فالاستدلال بصلاة ابن خازم علی 
الرأس باطلء وھو الملطلوب. 

قال الشیخ: ووجه قولنا ھذا أُن من شرائط الصلاة علی الملیت کونه حاضراء 
۱ وأوضح الأدلة عليه ما ذکرہ انشامی فی رد انحتارء ونصہ: من جملة ذلك أنە توفی خلق_ 
کثیر من أصحابہ يه من أعزھم عليه القراء ولم ینقل عنه أنه صلی علیہم مع حرصه 
علی ذلك حتی قال: ”لا بموتن أحد منکم إلا آذنتمونی بە فان صلاتی عليه رحمة لەٴ اھ 
(۹۰۸:۱). فلما ثبت اشتراط حضور المیت؛ ولم یکن آکٹرہ حاضراء کان كغیة کل 
فان للڈکٹر حکم الکلء اعتبرہ الشرع فی کثیر من الأأحکامء والراُس لیس اکٹرہ, فلا 
یصلی عليه وصرح باشتراط کون الأکٹر أمام اللصلی فی الدر اٹحتار) بقوله: " ووضعه 
وکونە هو أواکٹرہ أمام الصلی اھ“ -١(‏ ۹۸۰ مع رد انحتار). فمن صلی عليه من الْصسلف 
إن صح عنہمء فإنما هو رأی منہم لا یصادم الکلیة الشرعیة الضروریة ال مذکورةہ فلا 


یقعدی بە انعہی کلام الشیخ. 
فائدة ثُالئة: ۱ 


لایجوز إخراج الیت عن القبر بلا ضرورة شرعیة کتعلق حق اانیر ونحوہ. 
ویدخل عندی فی عموم قوله تعالی: ولا تجسسواپچء ویؤیدہ ما فی کنز العمال عن انس 








ج - ۸ ۱ النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ۴۲۷ 
ال جوھر النقی " )۲٦٦:١(‏ قلت: رجاله ثقات من رجال ا جماعة غیر ان خالدا 
لم اأعرف حالہہ إلا ان عبد الرحمن بن مھدی أٌبی الروایة إلا عن الثقات کما فی 


رضی اللہ عنه (مرفوعا) الا تطلعوا فی القبور فانہا أمانة. ولا یدخل القبر إلا ذو أمانة. 
ئعسی أن یتحل الفقذ فیعجلی له وجہ آسود وعسیٰ ان یعل العقد فیرٴی یڈ سزداء 
مطوقة فی عنقہء وعسی ان یسویہ فی لحدہ فیسمع أُصوات السلاسلء وعسی أُن یقلبہ 
فیتصور لە دخان من تحتہ فإنہا أَمانةہ. رواہ الدیلمی فی مسند الفردوس (۸۸:۸) وسندہ 
ضعیف علی القاعدة المذ کورۃ فی ا خطبة لکن یصلح للتائید. ۱ 
وآما ما أخرجه البخاری فی ”باب ھل یخرج ا میت من القبر واللحد لعلة“؟ عن 
جابر رضی الله عنه قال: ”ما حضر أحد دعانی أبی من اللیل فقال: ما أرانی إلا مقتولا فی 
أول من یقتل من أصحاب النبی ىَه وإنی لا أترك بعدی أعز علی منك غیر رسول الله : 
فان علی دینا فاقضء واستوص بأخواتك خیرا. قاأصبحناء فکان أُول قتیلء ودفن معہ 
آخر فی قبرں ٹم لم تطب نفسی أُن أترکه مع الآخرہ فاستخرجتہ بعد ستة ُشھر فإذا ھو 
کیوم وضعته هَنَيَة غیر أذنہ“ . اھ فالظاہر اُن ھذا اقتضاء طبعی له رضی اللہ عنه قد منع 
من الالتفات إلی امتع الذی کان نظریا لا صریحا بدیہیاء لان ھذا لم یکن بضرورق وقد 
یختلف الرأی فی درجة الضرورة؛ فلیس اجتہاد وو ہریت 
کذا قال الششیخ. 

قال بعض الناس: وعندی یجوز إذا کان له وجه یعتد بەء وفی قصة جابر رضی اللہ 
عنہ کان الأمر کذلك؛ فان الأصل فی الشریعة اُن یدفن کل اأحد علحدۃ إلا عند 
الضرورقء فاحب جابر رضی اللہ عنہ ھذا الأأصلء ففعل ما فعل حین قدر عليەہ وقد وقع 
ذلك فی زمنہ صلی اللہ تعالیٰ عليه وآله وسلم: ویستفاد الجواز فی ھذہ الصورة من کلام 
العینی أیضا فی عمدة القاری (۱۸:۳) ولفظہ: اادول فی افرل سر وم کت 
الذی رواہ البخاری فی الباب المذ کور عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: ”ا 
0 ك9 8+" 
ونفٹ عليه من ریقہ وألیسە قمیصهٴ ا حدیث. وقد تقدم فی باب کفن الرجل ونوعه 
بلفظ: ''آنی اس اعد اھتن آپ متصافؤنڈ ا حدیث اھ. 

قلت: إن کان النبش لکون الإثنین قد دفنا فی قبر واحد داخلا فی حد الضرورة 
فلیکن کذلك إذا دفن من غیر صلاۃ عليه او من غیر کفن؛ فإِن الصلاة علی الیت من 








لاء السنن النہی عن تربیع القبور واختیار تسنیمھا ۲۲۰۸ 
تہذیب التہذیبٴ (۲۸۱:۳) فھو ثقة أیضا علی هذہ القاعصدة. 


الفرائض؛ وکذا کفنہء ولیس لیس دفن کل میت علحدة بفرضء واللذھب عدم جواز النبش 

للصلاة والکفن؛ فللدفن علحدة بالأاولی وقد ذکر العینی اللذھب فی العمدة (۱۸۴:۳). 
فالحق أن یقال: إِن فی روایة جاہر عند البخاری تصحیفا من الرواۃ فی قولد: ”بعد ستة 
اُشھرٴ والصحیح ”بعد ست واٌربعین سنة “' فقد روی مالك فی الموطاً عن عبد اللہ بن عبد 
الرحمن بن أبی صعصعة أنه بلغہ ”ان عمرو بن ا جموح وعبد اق عو الانسارونت 
السلمیین کانا قد حضر السیل قبرھماء وکان قبرھما ما یلی السیلء وکانا فی قبر واحدء 
وھما ممن استشھد یوم اأحد فحفر عنہما لیغیرا من مکانہماء فوجدا لم یتغیرا کأُنہما ماتا 
بالاًمس. وکان بین أحد وبین یوم حفر عنہما ”ست وأُربعون سنة. 

قال أبو عمر: لم تختلف الرواۃ فی قطعهء ویتصل معناہ من وجوہ صحاح قاله 
الزرقانی. قال: وقد ذکر القصة ابن إسحاق فی ا مغازی فقال: حدثنی أبی عن أُشیاخ من 
الأنصار قالوا: ”ما ضرب معاویة عینہ التی مرت علی قبور الشھداء انفجرت العین علیہم؛ 
فجثناء فأخرجناعما یعتی عمروا وعبد الله فأخرجنانما کأنہما دفتا بالأمنس” : وَله شامةذ 
یاسناد صحیح عند ابن سعد عن جابر. ولا یخفی أن إخراجھما وا حال هذہ إِنما کان 
لانکشاف التراب عنہماء ولا بد من ذلك اتفاقاء لوقایة لیت عن السیل إکراما لە. ٹم لم 
تطب نفس جابر بدفنہما فی قبر واحد فدفن أباہ فی قبر علحدة. 

ای چوس موہ وو سا 
لم یثبت ان ذلك کان بعلم النبی فلا حجة فیہ. وإخراجہ يه ابن أبی کان قبل 
سترہ ہی اللعت رلفالةاا ات ماد اك سار ز عندنا أیضا بدلیل فعله يك بابن ابی 
فافھم. ذکرہ فی مراقی الفلاح ۳٥۸(‏ مع الطحطاوی). 
فائدة رابعة: 


فی العلخیص ا حبیر :)۱٥۸:۱(‏ روی الحاکم من حدیث یعلی بن مرة: "سافرت 
مع النبی یل غیر مرقہ قلما رأیتہ مر بجیفة إنسان إلا أمر بموارانہ لا یسل ا مسلم هو ام 
کافر“ اھ. قلت: صححہ ا حاکم علی شرط مسلم؛ ولم یتعقبہ الحافظ بشیء؛ فھو 
صحیح عندہ أُو حسن۔ ولکن الذھبی تعقبه وقال: ضعیف منکر؛ فان فیه عمر ابن عبد الله 
ابن یعلی بن مرة مجمع علی ضعفه وأبوہ تابعیە ولم یلق عمر جدہ اھ (۳۷۱:۱). 








و ۲۹ 
ہھ کے ہیی سو اھر کی 

۹ عن: عائشة شترضی اھ حا رن اتی کل قبل عثمان بن 

مظعون رضی اللہ عنه وھو میت وھو یبکی؛ أو قال: عیناہ تذرفان). رواہ 
الترمذی ١(‏ :۰ء وقال: ”حسن صحیحٴ۔ 

-٣.٠‏ عن: عائشة وابن عباس رض الله عنہَم؛ وأ آیا بکر قبل ال‌بی 
گل بعد موتہ؛. رواہ البخاری ٢(‏ :٤٦)۔‏ ۱ 

١(١‏ عن: عائشّة رضی اللہ عنہا: أُن رسول اللہ كت قال: (کسر 
عظم الیت ککسرہ حیا). رواہ ابو داود )۲٠٤٢١:٢(‏ وسکت عنه هو والمنذری 
وفی ”بلوغ امرام ‏ (۱۰۹:۱): بإسناد علی شرط مسلم اھ. ورواہ ابن حبان 
فی ”صحیحهٴ کذا فی ”الترغیب . 

۰۲- عن بشر بن معبد المعروف بابن الخصاصیة قال: بینما أُنا أماشی 
النبی سَ نظر فإذا رجل یمشی بین القبور عليه نعلان. فقال: (یا صاحب 
السبتیبٔین! ألق سبتیتك٤.‏ وذکر تمام ا حدیث. رواہ أبو داود. والنسائیء وابن 


ماجهھ یاسناد حسنء کذا فی ٭ کتاب الأذکار “ (۷۳)( لاإمام النووی نور اللہ عز 


وجل مضجعه. وفیٴ افتح الباری- :)۱٦٠(‏ وصححه ا حاکم اھہ. قلتھ: 


باب استحباب صنع جع املیت را منہم للىاس 


آے ے_ے وہ 
۱ قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا بتخریج الٹرمذی والبخاری“. قال الؤلف: دلالة 
الحدیقین علی الجزء الأُول من الباب ظاھرةۃ. 
قولہ: ”عن عائشة بتخریج أبی داود“. قال ااؤلف: دلالة هذا الحدیث وحدیث 
بشر علیٰ الجرء الثانی من الباب ظاعرة. ۱ 
یو و ہمت 


نے 








إعلاء السنن ۳٣‏ 


رضی اللہ عنہ قال النبی يك : (اصنعوا لڈھل جعفر طعاماء نہ قد جاءھم ما 
یشغلھم) رواہ الترمذی ١(‏ )مس ٠‏ وفی ”العلخیص البیر“ :)٥۸:١(‏ 
وصححہ ابن السکن اھ۔ 

٠٤١‏ عن جریر بن عبد اللہ الہجلی قال: کنا نری الاجتماع إلی اأُھل 
الملیت؛ وصنعة الطعام من الناحیة) رواہ ابن ماج (١:٢٢٥۲)۔‏ وقال السندی: 
وفی ٭ الزوائد“: إسنادہ صحیح اھ. 

۱ باب استحباب زیارة القبور عموما 


وزیارة قبر اللبی جک وت بقرا. فیہا 


بے تا .۔ 
ولیلتہمء لقولہ كل اصنعوا فذکرہ. ولأنه بر ومعروفء ویلح علیہم فی الاأکلء لأن 
. الحزن یمنعھم من ذلكء فیضعفوت اھ 
قوله: ”عن جریر ‏ إلخء قال السندی: قوله: ”کنا نری٭ ھذا بمنزلة روایة إجماع 
الصحابة رضی اللہ عنہم أو تقریر النبی عَلٍ وعلی الثانی فحکمہ الرفعء وعلی 
التقدیرین فھو حجة اھ.. وفی فتح القدیر :)۱۰۲:١(‏ ویکرہ اتخاذ الضیافة من الطعام من 
أھل الیتء ہ نہ شرع فی السرور لا فی الشرورہ وھی بدعة مستقبحةہ ثم ذکر حدیث 
جریر رضی اللہ عنھ. 
۱ باب استحباب زیارة القبور عموما 
۱ وزیارۃ قبر النبی ینا خصوصا زما یقراً فیہا 
. قولە: ”عن ابن بریدة“ ٴإلخ " وعن أبی ھریرة* إلخ. دلالتہما علی ا جزء الول من 
الاب ظاهرة, ولفظ النسائی قرینة علی الاستحباب: 
وفی شرح مسلم للنووی: قال القاضی عیاض رحمم اللہ: طیظاۃ قبرھا 
أُنه قصد قوة الموعظة والذکری مشامتة اقبرہاء ویؤیدہ قولہ گج فی آخر الحدیث. 











6ت۸ زیارۃ القبور . ۱ ۲)۹ 
(٦کنت‏ نہیعکم عن زیارة القبور فزوروھا). رواہ مسلم .)۳۱٣:٣(‏ وعند 
النسائی )۲۸٦:۱(‏ فی ھذا ا تن وقد سکت عنە: (نہیتکم عن زیارة القبور فمن 
اُراد اُن یزور فلیزر ولا تقولوا ھجراہ اھ. 

٦‏ ہس کی ہیں زار النبی ُلػه قبر امہ فبکی 
امو او ارت أذن لی+ فروروا لقور: ہا تذک رکم الوت+۔ 
2٦‏ ...و 

۷۰ - - غن ابن مسعود زضی اللہ عده اُن رسول اللہ علّ قال: (کنت 
نہیتکم عن زی یارۃ القبورء فزوروھاء فإنہا ترھد فی الدنیاء وتذ کر الآخرة) . رواہ 
ابن ماجهھ .)۲۰٢٥:١(‏ وقال السندی: وفی الزوائد: إسنادہ حسن اھ. و صححه 
النذری فی ”ترغیبه ٴ .)٢٥٥:٥(‏ 

٠۸‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا فی حدیث طویل: (قلت: کیف أُقول 
لھم'' یا رسول اللہ؟ قال: قولی: السلام علی اُھل الدیار من الؤمنینء والمسلمین؛ 
ویرحم اللہ ا مستقدمین مناء والمستأخرین. وإنا إن شاء الله بکم للاحقون؛. رواہ 
مسلم .)۳۱٣:٣(‏ بسندینء والسند الذی ھذا لفظه فیه شیخ مسلم لم یسم. 
روز اکرث تہ نکر کی ائرت اف 

قوله: عن ابن مسعودٴ 7 دی ا ائرل ا مار 

ٌ مھت سرت مارو تی قد رف اع الات 

7( ٣۳ز‏ رواین دلالت دارد یر جواز زبارت مرنساراء وب رانگه تعَدَیْثلعن پیش از 

و رح وم اع 7 ُ 


۔قال بعض النای: لأنہ ا لم ینکر علیہا الریارة. قلت: لا دلالة فیه علی ذلكء 


امیس ساقاف 











إعلاء السٹن ۱ رَيازَة شر اخرش 


وقد رواہ النسائی )۲۸٦:۱(‏ وسکت عنہ. وإسنادہ إسناد مسلمء ولیس فی راو 
غیر مسمی. وفیه یوسف بن سعید شیخ النسائی لم یخرج لە غیرہ من أصحاب 
الصحاح وج جا ومسلم إِنھا یروی عن ثقق کما: 
حققناہ فی حواشیٰ باب ترك رفع الیدین فی غیر الافتاح فلا یضرہ عدم 
التسمیة. 


۹9- عن آنس بن عالك رضی اللہ عنہ قال: مر النبی لج بامرأة 
تبکی عند قبر فقال: اتقی اللہ واصبری: مہ وی 
بمصیبتی ولم تعرفہء فقیل لھا: إنە النبی عِػء فاد- نت باب النبی مگ فلم تجد 
عندہ بوابین فقالت: لم اُعرفك. فقال: ورس مھا زوا 
البخا زی( ۰. 


٠‏ - عن: عبد الله بن بی ملیکة قال: توفی عبد الرحمن بن أبی بکر 
بالحبشی. قال: فحمل إلی مکة. فدفن فیہا. فلما قدمت عائشة رضی اللہ عنہا 


فان الحدیث انا سبق لتعلیم السلام علی اُھل القبورء دون إباحة الزیارة للنساء. وقد تمر 
امرأة علی أُھل القبور فی مسیر لھا من غیر قصد الزیارۃ ےج ای التسلیم علیہمء فلا 
یلزم من تعلیمہ لھن إباحة الزیارۃ قصداء لا سیما وقد علم النبی مه کونہ یدفن فی بیت 
إحدی أُزواجه؛ فلعله علمھا السلام علی أُھل القبور لأجل ذلك فافھم۔ 

قال بعض الناس: وکذلك یدل عليه حدیث انس رضی اللہ عنه الآتی بعد ھذا 





ا حدیث: قال فی فتح الباری (۱۱۸:۳). ویؤید ا جواز حدیث البابء وموضع الدلالة منہ 
ا لا لم پنکررغلی'الزآۃ فمودھاعند القی وتقریرہ حجة۔. 

قلت: ولقائل أُن یقول: إن قولہ عَإػ: ”اتقی الف“ فیةلنگاز قغودھا عند القبں 
وقوله: ٭اصبری ٴ حضھا علی الصبَرٌ وإذا ا الاحتمال بطل الاستدلال. 

قول: ”عن عبد الله“ إلخ۔ فی فتح الباری: ومن حمل الإذن علی عمومہ للرجال 
: النساء عائشة رضی الله عنہاء فروی ا ح اکم من طریق ابن أبی ملیكة أنه رأھا زارت غیر 
"ساد ار رھ ھا لیس قد نہی النبی ٌلا کچ عن ذك؟ قالت: فا غاد تی 





ےہ۸ زیارۃ القبور 5ج ۴۴ 
انف ترغعللاعس زز ای کر قالت 

وکنا کندمانی جذیدة حقبة من الدھر حتی قیل: لن یتصدعا 

فلما تفرقتسا کأنی ومالکا لطول اجتماع لم نبت لیلة معا 

ٹم قالت: لو حضرتك ما دفنت إلا حیث مت ولو شھدتك ما زرتك' 
رواہ الحرمذی ١١:٥۱۲))ء‏ قلت: رجاله رجال ” الصحیحین ". 


۱- عن: علی بن الحسین عن علی رضی اللہ عنه: ”ان فاطمة رضی 


ثم أمر بزیارتہا اھ٠ٴ.‏ (۱۱۸:۳): قلت: وإنکار من أُنکر علیہا من الصحابة یدل علی 
أنہم حملوا الإذن علی ا خصوص للرجالء وإذا تعارض الرأیان من الصحابة فلا حجة فی 
واحد منہما. ودلالتہ علی الجزء الأول من الباب ظاھرة. 

قال بعض الناس: ومعنی قولھا: ”ولو شھدتك ما زرتك٭ ای لو شھدتك عند 
الموت لاأکتفیت بذلك عن الزیارة لاطمینان القلب بالرؤیة. قلت: بل فیه اعتذار عن 
زیارتہاء بأُنہا نما فعلت ذلك مضطرۃةء ولو شھدته عند الملوت لم تزرہہ ما فی زیادرۃ 
النساء القبوز من الکراہة. 

قولہ: ”عن علی بن ا حسن“ إلخ. قال بعض الناس: دلالتہ علی ا جزء الأُول من 

الباب ظاھرۃ. قلت: کلا فإان سندہ ضعیف لا یصلح للاحتجاج بہ. 

قال بعض الناس: ثم اعلم أُن استحباب زیارۃ القبور قد ثبت بہذہ الأُحادیث 
للرجال والنساء جمیعاء وقد اختلفوا فی النساء ففی فتح الباری (۱۱۸:۳). واختلف فی 
النسای فقیل: دخلن فی عموم الإذنء وھو قول الأکٹر ومحله إذا امت الفتنةء وقیل: 
الإذن خاص بالرجالء ولا یجوز للنساء زیارة القبور وبە جزم الشیخ أٗبو اسحاق فی 
المذھب. واستدل لە بحدیث عبد اللہ بن عمرو الذی تقدمت الڑإشارة إليه فی باب اتباع 
اشاء الا ورك "لم رسول ال گا زرارات: اور“ آھرجدالرمذی: 
وصححہ من حدیث ابی ھریرة. وله شاقدی عوكت لان عغائ رضی لغ ومن 
حذیث حسان بن ثابٹ رضی اللہ عنه. واختلف من قال بالکراهة فی حقھن ھعل ھی 








إعلاء السٹن زیارۃ القبور ۳۳٣‏ 


اللہ عنہا بنت النبی گل کانت تزور قبر عمھا کل جمعة فتصلىء وتبکی 
عندہً. رواہ ا حاکم؛ کذا فی ”التلخیص ال بیر  )۱٦۷:١(‏ قال بعض الناس: 


کراهة تحری أُو تدزیە؟ قال القرطبی: ہذا اللعن إُنما هو للمکثرات من الزیارۃ ما تقتضيه <_ 
المِلَقین الاقت رم ل الس ایل اعظلفای مویق الزرے ارت وکا 
ینشأً منہن من الصیاح ونحو ذلك. فقد یقال: إذا أمن جمیع ذلك فلا مانع من الإذن. 
لأن تذ کر الملوت یحتاج إليه الرجال والنساء اھ ملخصا۔ ۱ 
قلت: حدیث ابن عمرو الذی ذکرہ ا حافظ نصه فی فتح الباری :)۱۱٥:۳(‏ إن 
النبی یل رای فاطمة مقبلة. فقال: من أین جثت؟ فقالت: رحمت علی أُھل ھذا الیت 
میتہم. فقال: لعلكٰ بلغت معھم الکدی. قالت: لا . ا حدیث أُخرجہ اُحمد والحاکم 
وغیرھما. فأنکر علیہا بلوغ الکدی؛ وھو بالضم وتخفیف الدال واللقصورۃة وهی المقابر 
اھ. وھذا ا حدیث أخرجه أبو داود فی باب التعزیة مطولاء وسکت عنه: وفی الترغیب 
(۱۷:۲): رواہ ابو داودہ والنسائی بنحوہ إلا أنه قال فی آخرہ: فقال: لو بلغتہا معھم ما 
رأیت الجنة حتی یریہا جد أبيك: وربیعة هذا (أأی الراوی فی ھذا الإسناد) من تابعی اأھل 
مض فیه مقال لیقع فی حسن الإسناد اھ. وفی التقریب (۸): صذوق لە مناکیر اھ 
قال بعض الناس: فھذا الحدیث لا یقاوم اأُحادیث الصحیحین الدالة علی الجواز 
للدساء من حیث الإسناد وکذا من حیث الدلالة أیضاء فإنه لا یدل علی الع من الزیارء 
وانما یدل علی المنع من اتباع ا جنائر مع الرجال إلی ا مقابر. والوجه هو الاختلاط الشدید 
معھم بغیر حاجة والزیارۃ لا تحتاج إلی الاختلاطء فافترقا. 
قلت: قد تقدم منا أن أحادیث الشیخین لا دلالة فیہا علی الجواز للنساء وحدیث 
فاطمة رضی اللہ عنہا فی بلوغ الکدی رواہ الحاکم فی ا مستدرك (۳۷۳:۱ و٣۳۷)‏ 
وصححہ علی شرط الشیخین, وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصہ. فلا یضرہ ما فی ربیعة من 
لغات ھکر ات تاقلعت سلہس اقال) راساعل تفر کدامدا: 
وما ذکرہ من الفرق بین الاتباعء زالزیارة فباطلء فان اتباع النساء ا جنازۃ ممکن بدون 
الاختلاط بن یمشین فی حواشی الطریق ویترکن وسطھا للرجال. وأیضا فلفظ ا حاکم: 














2چ زیارۃ القبور 0۳" ۳۳٣٣‏ 


لم یذ کر صاحب التلخیص من السند إلا ہذا القدر تنبیہا علی أُن فيه انقطاعا 


”قالت: معاذ اللہ ان أبلغ معھم الکدی؛ وقد سمعتك تذ کر فیە ما تذ کر ٴ یدل علی نہیە 
عن بلوغ النساء الکدی مطلقاء م واء کان مع الاختلاط بالرجال أو بدون کما لا 
یخفی علی من لە ذوق باللسان. وھذا هو الذی فھمه منە أُھل العلم من الفقھاء۔ 
قال بعض الناس: ویعارضه فی الاتباع أیضا ما هو أُصح منەهء وھو ما رواہ البخاری 
فی ”باب اتباع النساء ا جنازۃ٭ٔ عن ام عطیة رضی اللہ عنہا قالت: ..- عن اتباع ا جنائز 
ولم یعزم علیناٴ اھ. وفی فتح الباری :)۱۱٥:۳(‏ ای ولم یؤکد علینا فی امنع کما أکد 
علینا فی غیرہ من المنہیات؛ فکاُنہا قالت: کرہ لنا اتباع ال جنائز من غیر تحریم اھ. ۱ 
قلت: ولقائل ان یقول: معناہ نہینا عن اتباع النائزء ولم یو جب علینا الاتباغ. کما 
اأوجب علی الرجال إیجاہا علی الکفایة. وعلی ھذا فلا یعارض حدیث الکدی. وروی ابن 
ماجة عن على قال: ”خرج رسول اللہ ہگ فإذا نسوۃ جلوس. فقال: ما یجلسکن؟ قلن: 
ننتظر ا جنازۃ. قال: ھل تغسلن؟ قلن: لا۔ قال: ھل تحملن؟ قلن: لا۔ قال: ھل تدلین فیمن 
یدلی؟ قلن: لا۔ قال: فارجعن ما زورات غیر مأجورات“ اھ .)۱۱١(‏ وسندہ حسن إلا أن _ 
فيه إسماعیل بن سلمان الأزرق ضعفه غیر واحدء وذکرہ ابن حبان فی الثقات: کما فی ٴ 
التہذیب. وھو صریح فی نہی النساء عن اتباع ا جنائز لقوله: ”ما زورات غیر 
مأجورات“ فالاولی حمل قول أم عطیة: ”ولم یعزم علیناّ علی المعنی الذی ذکرتہ؛ دون 
الذی ذکرہ ا حافظ. واللہ تعالی اُعلم. 
وفی الفتخ أبضا: وقال القرطبیٰ: ظاہر سیّاق ام عطیة ان اللنہی نہی تمزیەَ ویە قال 
جمھور أھل العلم: ومال مالك إلی ا جواز وھو قول أُھل المدینة. ویدل علی الجواز ما 
رواہ ابن ابی شیبة من طریق محمد بن عمرو بن عطاء عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه: ”ان 
. رسول اللہ لت کان فی جنازق فرای عمر رضی اللہ عنە امرأق فصاح بہاء فقال: دعھا : 
یا عمر ا حدیث. وأخرجه ابن ماجةء والنسائی من ھذا الوجە؛ ومن طریق أخری عن 
محمد بن عمرو بن عطاء عن سلمة بن الأزرق عن بی ھریرةء ورجاله ثقات. 








العابدین من ٭تہذیب التہذیب ٴ. فھذا سند منقطع. قلت: لا انقطاع فی سند 
ا حاکم؛ فإنه قال فی ”الستدرك٭ٴ (۳۷۷:۱): عن علی بن الحسین عن أبیە. قال 


قلت: لفظ ابن ماجە: إن النبی ل کان فی جنازۃء فرأی عمر امرأة فصاح بہا 
فقال النبی يک : ددعھا یا عمر! فإن العین دامعةء والنفس مصابق والعھد قریبٴ اھ. 
ولفظ النسائی: نات میت من آل رسول اللہ ٌلِكُّ فاجتمع النساء یبکین عليهء فقام 
عمریدہا هن ویطردھنء فقال: رسول اللہ يہ : ددعھن یا عمرا فإِن العین دامعقہِ والقلب 
مصاب: والعھد قریب؛ اھ. ولا حجة فی ھذا السیاق علی ال جوا لاحتمال أن تکون 
خرجت من البیت قلیلا إلی الباب ونحوہ. ویمکن التوفیق بین حدیث ام عطیة رضی اللہ 
عنہا وابن عمرو رضی اللہ عنه بأن الأول محمول علی الکراهة الضزیہیةء والٹانی علی 
الزجر البلیغ دون التحرمء فیکون النہی مؤکدا بتاکید ماء فافھم. 

وحدیث ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ”لعن رسول اللہ مگ زوارات القبور “ صححہ: 
ابن حبان أیضاء کما فی بلوغ ا مرام (۱۱۱:۱) وفی الترغیب :)۲١۷:۱(‏ رواہ الترمذی؛ 
وابن ماج وابن حبان فی صحیحھ. کلھم من روایة عمرو بن بی سلمةء وفیه کلام عن 
اٌبیه عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه اھ. قلت: فی التقریب :)۱٥١(‏ حمدوف بخطیع اھہ. 

وحدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ نقله فی الترغیب بلفظ: "”ِن رسول اللہ ئگ لعن 
زائرات القبور؛ والمتخذین علیہا الساجد والسرجٴ. رواہ أبو داودہ والترمذی وحسنہ 
والنسائی؛ وابن ماجةہ وابن حبان فی صحیحه کلھم من روایة ابی صالح عن ابن عباس؛ 
وأبو صالح ھذا هو باذامء ویقال: باذان مکی مولی أم ھانی وھو صاحب الکلبیء قیل: لم 
یسمع من ابن عباس؛ وتکلم فيە البخاری. والنسائی وغیرھما اھ. وفی التلخیص ا حبیر 
:)۱٦۷:۱(‏ وا جمھور علی أُن ابا صالح هو مولی ام هانی وھو ضعیفء وأغرب ابن حبان 
فقال: ابو صالح راوی ھذا ا لحدیث اسمه میزان. لیس هو مولی أُم ھانی اھ. وفی التقریب 
)١٢(‏ ”ضعیف مدلس ّٴ اھ. 

حدیث حسان بن ثابت رضی اللہ عنہ بلفظ: دلعن رسول اللہ س زوارات 
القبور). رواہ ابن ماجة. وقال سح وفی الزوائد: إسناد حدیث حسان بن ثابت 
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ا حاکم: ورواته عن آخرھم ثقات. وتعقبه الذھبی فی ”تلخیصهەء فقال: ھذا 
منکر جداء وسلیمان (بن داود) ضعیف. ۱ 


صحیح؛ ورجالہ ثقات اھ. وفیے أیضا: قال السسیوطی: بضے الزای جمع زوارۃ 
معنی زائرۃاھ. 

قال بعض الناس: ولا حجة فی ھذہ الأحادیث أیضا لاحتمال أُن یکون ذلك قبل 
العرخیصء بل هو الراجح عندی. فافھمء وتأمل. 

قلت: وأیش انت یا غدر؟ وھل مقلك إلا مثل الجعل, یدرً ا حراً بأنفه ویزعم أنه بطل 
کبیر. أُو ما علمت أُن ا حاظر مقدم علی المبیحء وإذا جھل التاریخ یجعل ا حاظر متأخرا 
کیلا یلزم النسخ مرتین. 

قال بعض الناس: ثم اعلم ان هذا ا حکم باعتبار الأأصل دون العوارض قلت: فمآله 
ان یکون ا جواز مختصا بزمن النبی يك فی حقھنء ویؤید إنکار الصحابة علی عائشة 
حین زارت اُخاھا عبد الرحمن. قال صاحب رد ا حتار :)۹٤۲:۱(‏ وقیل: تحرم علیہن. 
والاصح أُن الرخصة ثابتة لھن . (بحر) وجزم فی شرح ا نیة بالکراهة ما مر فی اتباعھن 
ا جنازة اھ. وقال هناك بعد نقل حدیث أم عطیة رضی اللہ عنہا: ای اه نہی تدزیهء فینبغی 
ان یخعص بذلك الزمن حیث کان یباح لھن ال حسروج للمساجد والأعیاد. 

قال بعض الناس: قد قدمت الفرق بین الاتباعء والزیارۃ وھو الفرق بین الذھاب 
إلٰی ا مساجد ہ غیرھاء وبین الزیارۃ. فتأمل قلت: تأملناء فرأینا زیارة القبور اُشد فتنة من 
الذھماب 2 المساجد جح شوہ ئا البلدةء والقبور خارجھاء ہیں المرأة لی 

قال: سین ست مئنست 
فلا. قلت: شرطیة لا وجود ممقدمھا إلا نادرا فی هذا الزمانء ولا عبرۃ للنادر فی الاأحکام؛ 
وإما بناءھا علی الغالب؛ فکان النع أُقوی وأحوط فافھم. 
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-٣‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ لہ : ەمن 
زار قبری وجبت لە شفاعتی): رواہ الدارقطنی: والبیہقی وغیرھماء وہ حسن 
او صحیح کذا فی شفاء السقام ٣(‏ و١۱)‏ للشیخ الإمام الفقيه ا حد::۔ العلامة 
تقی الدین السبکی ا لمطبوع فی بلدة حیدر آباد. وفی ”التلخیصر البیر 
:)۲۲:١(‏ صحح عبد ا حق فی ”الاأحکام“ فی سك عنهاھ. 

-0٣۳‏ عن: ابن عمر رضی اق مال قال رسول اللہ سے (من 
جاءنی زائرا لم تنزعہ حاجة إلا زیارتی کان حقا علی ان کون لە شفیعا یوم 
. القیامة) رواہ الدارقطنی فی ٭أأماليهٴٴء وصححہ سعید بن السکن: واللفظ لھما. 
ورواہ الطبرانی فی ”معجمہ الکبیر ٴ وأبو بکر بن المقری فی ”معجمهٴ. (شقاء 
السقام ٣١‏ و٤‏ ١١و١۱).‏ وفی ٭التلخیص ا حبیرٴٴ :)۲۲٢:۱(‏ صححہ أبو علی 
ابن السکن فی إیرادہ إیاہ فی أُثناء السنن الصحاح اھ. 

-١ ٤‏ عن أبی الدرداء رض اللہ عده قال: ما دخل'' عمر بن ا مخطاب 
رضی اللہ عنه من فتح بیت ال مقدسء فصار إلی الجابیةء سال بلال ان یقرہ بالشام؛ 
ففعل ذلك. قال: وأحی'' أبو رویحة الذی آخا بینی وبینہ رسول اللہ ُء فنزل 


قوله: عن ابن عمر بلفظین. قال المؤلف: دلالتہ علی استحباب زیارة قبر النبی عَلہ 
ظاھرۃ. وفی أأسانید أحادیث زیارۃ النبی ُکگ کلام طویل جدا ذکرہ صاحب التلخیص؛ 
وصاحب شفاء السقامء وھما کتابان معروفانء فلا نطول بذ کرہ کتابناء فانظر هناك. وفی 
شفاء السقام (١۱):وتبویب‏ ابن السکن یدل علی أنه فھم منه ان المراد بعد الموت أو ان ما 
بعد الموت داخل فی العموم وہو صحیح اھ.. قلت: مخرج الحدیث واحد فینبغی ان تحمل 

. الروایة الثانیة علی الأولی۔ 

قوله: ”عن أبی الدرداء رضی اللہ عنه“ إلخ قال الؤلف: وفی شفاء السقام: ولیس: 

اعتمادنا فی الاستدلال بہذا ا حدیث علی رؤیا ا نام فقطء بل علی فعل بلال رضی اللہ عنه 


)١(‏ ھکذا فی الاُصل. ولعله ”رحل اھ۔ٴ“۔ 
(۲) اسمه عبد اللہ بن عبد الرحمن ا خٹعمی کذا فی ” شفاء السقامٴ۔ 
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داربا!“ فی خولان فاقبل هو وآخوہ إلی قوم من خولانء فقال لھم: (قد آتیناکم 
خاطبینء وقد کنا کافرین فھدانا اللہ و ملوکین فأعتقنا اللہ وفقیرین فأغنانا الله 
فان تزوجونا فا حمد لہ وإن تردونا فلا حول ولا قوۃ إلا باللہہ فروجوھماء ٹم 
إِن بلالا ری فی منامہ رسول اللہ لت وھو یقول لە: (ما ہذہ الجفوۃ یا بلال؟ - 
أُما آن لك ان تزورنی یا بلال؟) فانتبہ حزینا وجلا خائفاء فرکب راحلتهء وقصد 
المدینة فأُتی قبر النبی ِء فجعل یبکی عندہہ ویمرغ وجھه عليه. فأقبل ا حجسن 
وا حسین رضی اللہ عنہماء فجعل یضمھماء ویقبلھما. فقالا له: نشتہی نسمع 
ُذانك الذی کنت تؤذن بہ لرسول اللہ لت فی اللسجد. ففعل فعلی سطح 
السجد؛ فوقف موقفه الذی کان یقف فيه فلما اُن قال: اللہ اأکبر اللہ اکبر 
ارتجت الدینة. فلما اُن قال: اُشھد اُن لا إله إلا اللہ ازداد رجتہا. فلما أُن قال: 
أُشھد ان محمدا رسول اللہ خرجت العوائق من خدورھن وقالوا: أٴبعٹ 
بقل افشتا ری یوما أکیر باکیا ولا باکیة بالدینة بعد رسول اللہ من ذلك 
الیوم۔ رواہ ابن عساکر وقال الصسقی السبسکی فی ”شفاء السقامٴ 0 
۱ إسنادہ جید. 

حصح ےت ےت نت 
ابن ابی داود عن لیث بن آپی سلیم عن مجاھد عن ابن عمر رضی اللہ عنہما 
وھو صحابی؛ لا سیما فی خلافة عمر رضی اللہ عنهء والصحابة متوفرونء ولا یخفی 
عنہم ھذہ القصة. ومنام بلالء ورؤیاہ للنبی لا الذی لا یتمٹل بە الشیطانء ولیس فیە ما 
یخالف ما ثبت فی الیقظة فیتاکد بە فعل الصحابی اھ.. قلت: روی البخاری عن انس 
زقسین ال ظاےة سر فو فھا: ومن رآنی فی الام ند رأنی؛ فان الشیطان لا 
یتمسٹل لی؛ .)٠۰۳٣:١(‏ ۱ 

قولہ: ٭حدثنا عبد اللہ إلخ. قال المؤلف: عبد اللہ هذا هو أُبو القاسم البغوی ثقة - 


)١(‏ لعل الصحیح ”داراٴ موضع ”داربا“ قاله شیخی۔ 
)٢(‏ جمع عاتق زنی که ہنوز شوھر نە کردہ باشد کذا فی ”التصخب“ٴ۔ 
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قال: قال رسول اللہ يك : دمن حج فزار قبری بعد وفاتیء فکانھا زارنی فی 


۱ حیاتی). رواہ الدارقطنی. (شفاء السقام .)٦‏ 


یدخل فی الصحیح؛ کما فی ترجمته من لسان ا میزان :٣(‏ ۸. وأبو الربیع ھو سلیمان 
این داود العتکی الزھرانی البصری وھو من رجال الصحیحین ثقة لم یتکلم فیه اأُحد 
بحجة: کما فی التقریب (۷۷). وحفص بن أبی داود قال فی التلخیص ال یر (۲۲:۱): 
اما حفص فھو ابن سلیمان ضعیف ا حدیث وإن کان أحمد قال فیە: ٭صالح " اھ. 

وفی شفاء السقام (۱۹): قال عبد اللہ بن أحمد بن حنبل: سألتہ یعنی أباہ عن 
حفص ابن سلیمان القری فقال: ”ھو صالح٭. وروی عثمان بن أحمد الدقاق عن حنبل 
ابن إسحاق قال: قال أبو عبد اللہ: وما کان بحفص بن سلیمان المقری بأُس. وحسبك 


فيه اھ. فی تہذیب العہذیب :)٥۰١٠٤:٢(‏ قال محمد بن سعید العوفی عن أبیە ” حدثنا 


حفص بن سلیمان لو رأیته لقرت عیناك فھما وعلماٴٴ. وقال أبو علی بن الصواف عن عبد: 
الله بن أحمد عن أبیه: صالح. وقال ابن ابی حاتم عن عبد اللہ عن أبیە: ”متروك ا حدیث ٴ۔ 
وکذا قال حنبل بن إسحاق عن أحمد. وقال حنبل عن أحمد مرة أآخری ”ما بہ باُس اھہ. 
ویمکن التوفیق بأن مراد الإمام أحمد أنهمقارب. وفی تہذیب التہذیب :)١٠٤٤(‏ قال, 
وکیع: کان ثقة اھھ. : 
لیث بن أبی سلیم 

ولیث ھذا قال فی التقریب :)۱۷١(‏ صدوق اختلط أُخیرا. ولم یتمیز حدیئہ. فترك 
اھ. وفی اللاّلی املصنوعة للعلامة ا حافظ السیوطی (۱۱:۱): ولیث بن ابی سلیم روی لە 
مسلمء والأربعق وفیه ضعف یسیر من سوء حفظ ومنہم من یحتج بە اھ. 

قال بعض الناس: روی الترمذی فی الدعوات (۱۹۰:۲) حدیٹا من طریق لیث ابن 
أبی سلیم عن عبد الرحمن ابن سابط عن أبی أمامة رضی اللہ عنه قال: دعا رسول اللہ عَلہ 
فذ کر ا حدیث. ثم قال: جچھ تار اھ وروی أیضا حدیثہ فی ٴ باب ما جاء فی 
دخول ا لحمامٴ ثم قال: حسن غریب. قال محمد بن إسماعیل: لیث بن أبی سلیم, 
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٦‏ عن: عمرو بن العاص رضی الله عنه قال: وإذا دفنتمونی أقیموا 
حول قبری قدر ما ینحر جزور ویقسم لحمھاء حتی استأنس بکم؛ وأنظر ماذا 
أُرجع بە رسل ربی)۔ رواہ مسل کذا فی الاذکار .)۷٤١(‏ 


درفم راہ تی النیی تل مل اسم سر الات سرت 
اھ. وروی الترمذی أیضا حدیئا غیر ا مذکورین من طریق لیث عن عبد الللك عن عکرمة 
عن ابن عباس عن النبی کل فذ کر الحدیث؛ ثم قال: ”٭ھذا حدیث غریب لا نعرفہ إلا من 
ہذا الوجه " .)۲۰٠:٢(‏ وفی ا جزء الثانی من کتاب جمع الوسائل فی شرح الشمائل للعالم 
الفاضل علی القاری (ص:٢٢۲):‏ قال الشیخ الجزری: إسنادہ جیدء فقد رواہ زیاد بن أأیوب 
عن عبد الرحمن بن محمد ا حاربی عن لیث بن أبی سلیم عن عبد ا ملك بن بشیر عن 
عکرمة عن ابن عباسء وھذا إسناد مستقیم ولیث بن أبی سلیم وإن کان فيه ضعف من 
قبل حفظہ؛ فقد روی لە مسلم مقروناء وکان عا ما ذا صلاۃ وصیام اھ. وعلق لە البخاری 
قلیلا کما فی مقدمة فتح الپاری ---:)٥9٤(‏ 


قلت: ولایش لم تقل ہناك بمثل ما قلت من قبل: إِن إنخراج مسلم فی التابعات لا 
یقتضی کون روایة ثقة وکذا تحسین الترمذی لاحتمال ان یکون حسنه لشواھدہ لا 
یکون الراوی حسن ا حدیث ھذا۔ ومن نظر فی کلامك لم یخف عليه أُىك ِتخبط دائماء 
ولا تستقر علی اُصلء وكکذلك الکذوب لا یحفظ ما قدمت یداہ. 


ومجاھد أُخرج لہ ا جماعة ثقة إمام فی التفسیر وفی العلم کذا فی التقریب 
)۲۰٢(‏ فھذا حال السند وقد مر الشواہد لە فی ا متن؛ فھو عندی حدیث حسن ودلالتہ 
علی استحباب زیارۃ قبر النبی صلی اللہ عليه وآله وأصحابه وسلم ظاھرة. 

قوله: ٭عن عمرو بن العاص ٴ إلخ. قلت: ودلالتہ علی استحباب مذا العمل 
ظاھرةء والوقوؤف علی القبر بعد الدفن ثابت فی حدیث عثمان رضیٰ اللہ عنہ التی قریبا: 
ثابت مرفوعا۔ نا ذكرفی عتا الا تتصیلا لا مرف بالرأیء فھو مرفوع حکما۔ 
وانما ذکر فی الحدیث الإقامة دون الاستغفار؛ وھو ثابت فی حدیث عثمانء فکان ا لحدیث 
مختصر فبانضمام حدیث عثمان إليه یثبت بہ ا لجزء الثالث من الباب. 











إعلاء السنن زیارة القبور ےک 


۱ ۷ عن: عبد الرحمن بن العلاء بن اللجلاج عن أٔبیه قال: قال ابی 
اللجلاج أبو خالد: ہدیا بنی! إذا انا مت فالحد لی فإذا وضعتنی فی لحدی فقل: 
بسم الله وعلی ملة رسول اللہ ٹم سن علی التراب سناء ثم اقراً عند رأأسی بفاتحة 
البقرۃ وخاتمتہاء فانی سمعت رسول اللہ گُ یقول ذلك. رواہ الطبرانی فی 
”العجم الکبیرٴ وإسنادہ صحیحء (آثار السنن .)۱۲٥:١١‏ 

۸- عن: أبی ھریرة: أُن النبی لت اتی المقبرۃ فقال: (السلام عليکم _ 
دار قوم مژؤمینء وإنا إن شاء اللہ بکم لاحقون). :رواہ أحمدء ومسلم؛ 
والنسسائی (نیل .)۳٥٣:٣‏ 

-۹٤۹‏ عن: عثمان رضی اللہ عنہ قال: کان النبی هك إذا فرغ من دفن 
الیت وقف عليه فقال: (استغفروا لأُحیکمء وسلوا لە الٹبیت فإنه الن یسأل٤.‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن“ إلخ. قال الؤلف: وفی التعلیق الحسن: قولە: 'رواہ 
الطبرانی ٭ قلت: قال حدثنا ا حسین بن إسحاق التستری قال: حدثنا علی بن بشر بن 
إسماعیل حدثنی عبد الرحمن بن العلاء بن ال جلاج عن أبيە فذ کرہ. قال ا لحافظ الھیٹمی 
فی مجمع الزوائد: رجاله موثقون. 

قلت: ولە شإاھد من حدیث عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما قال: سمعت النبی 
مہ یقھول: وإذا مات اأحد کم فلا تحبسوہ وأسرعوا بە إلی قبرہہ ولیقراً عند رأسه بفاتحة 
البقرة وعند رجليه بخاتمة البقرة“. رواہ البیہقی فی شعب الایمان وقال: والصحیح أنه 
موقوف عليه )۲۱٥:۲(‏ وفی الأذکار للنووی :)۷٣(‏ وروینا فی سان البیہقی پاسناد _ 
حسن ‏ ٭أن ابن عمر استحب أُن یقرأً علی القبر بعد الدفن أُول'' سورة البقرة وخامتہا“ 
اھ وھو موقوف فی حکم ا لمرفوعء فإنه غیر مدرك بالرأی. قال المؤلف: دلالتہ علی الجزء 
الثالث من الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن أبی ھریرة* الخ قال المؤلف: دلالته علی ا جزء الثالث من الباب ظاھرةۃ. 

قوله: ”عن عغمان ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی ا جزء الثالث من الباب ظاھرة. 


)١(‏ قلت: أولھاء ”إلی الفلحون“ء وخاتمتہا من قولە: ”آمن الرسول“۔ 

















کس زیارۃ القبور ۴۴ 


وواہ أبز داہ: رالبیہقی یإسناد خسنء کذا فی ٭الاأذکار“ )۷٤٢(‏ وفی ”بلوغ 
المرام: رات ا 7 رواہ 7 داوں و صححهہ ا حاکم. 

٠‏ عن: غی رضی الله عنه مرفوعا: (من مر علی مقابر وقرا اتل 
ھو اللہ اأحدگہ إحدی عشرة مرةقٴ ٹم وھب أآجرہ لاڈأموات اُعطی من الاجر 

٣١‏ عن: أُبی ھریرة قال: قال رستول الله ڑا : (من دخل ا مقابر ٹم 
قرأً ”فاتحة الکتاب ٴء و شلاقل ہو اللہ أحدء و فڑألھاکم التکاثر4؛ ٹم قال: 
اللھم نی قد جعلت واب ما قرأت من کلامك لال ا مقابر من المؤمنین 
والملؤمناتء کانو شفعاء لە إلی اللہ تعالی): أُخرجه أبو القاسم سعد بن علی 
الزنجانی فی ٴفوائدہٴ (شرح الصدورں ۱۲۳). 

۷۲- عن: انس رضی اللہ عنہ: ان رسول اللہ ع قال: من دخل 
المقابر فقراً سورة وی حفقف الله عنہم وکان له بعدد من فیہا حسنات). 
أآخرجه عبد العزیزر صاحب ا خلال بسندہ (شرح الصدور:۳٢۱۲)۔‏ 


قوله: عن علیٴ إلی آخر الباب. قال ا مؤلف: قال العلامة السیوطیٰ: وھی وإن 
کانت ضعیفة فمجموعھا یدل علی أُن ا مالك أصلا. (۱۲۳) قلت: معناہ أُن ا حدیث 
عو مس اک گی اتی اتائل ْ 
قائدة: : 

قد عینت قریبا اأول البقرة وآخرھاء فالدلیل علی الأول ان الضمون إلی ”المفلحون“ 
ر واحدہ قاله شیخیء وقد تقدم فی ٭ باب ما جاء فی بعض آداب التلاوۃْ عن أبی بن کعب 
رضی اللہ عنہ: ”ان النبی یل کان إذا قرأ ”قل اُعوذ برب الناس٭ افتتح من ا حمدہ ثم قراً 
من البقرۃ إلی٭ وأولئك ھم المفلحون٭ ثم دعا بدعاء ا حختمة ثم قامٴء أخرجہ الدارمی بسند 
حسن اھ. والدلیل علی الآخر ما فی الدر ا منٹور (۳۷۸:۱): أخرج الطبرانی بسند جید 
عن شداد بن اُوس رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ نت : دإن اللہ کتب کتابا قبل ان 








إعلاء السٹن ہی 


باب استحباب غرز ا جریدة الر طبة علی القبر 


-۲۳۴۲۳٣ ._.‏ عن: ازن غیاس رضی اشکنہما قال؛ سر انی ےگا ترین 
٠‏ فقال: و(إنہما لیعذبان وما یعذبان فی کبیںں أما اأُحدھما فکان لا یسٹتتر من 


یخلق السماوات والأرض بألفی عامء فأنزل منە آیتین ختم بہما سورة البقرة“ ا حدیث. 
ات تد سا اھر اغاگ رفس رائلی ً ای ٹر رض از اف سر اذ 
جک قسال: دان الله خستعم سورۃ البتقرة بآیتسین أعطانیہما من کنزہ الذی تحت ْ 
العرش٥‏ ا حدیث. ْ 
باب استحباب غرز ا جریدة الرطبة علی القبر 

قوله: ”عن ابن عباس ٴ إلخء قال ا مؤلف: وفی فتح الباری :)۲۷٦:۱(‏ قال 
الخطابی: هو محمول علی أنە دعا لھما بالتخفیف مدۃ بقاء النداوةء لا أُن في الجریدة 
معنی یخصہہ ولا ان فی الرطب معنی لیس فی الیابس قال: وقد قیل: إن ا معنی فیه أنە 
یسبح ما دام رطباء فیحصل التخفیف بب رک التسبیحء وعلی ھذاء فیطردا“ فی کل ما فيه 
رطوبة من الاُشجار وغیرھاء وكکذلك ما فیه برکة کالذکر وتلاوۃ القرآن من باب 
الأولی. وقال الطیبی: ا حکمة فی کونہما ما دامتا رطبتین تمنعان العذاب یحتمل ان تکون 
غیر معلومة لناء کعدد الزبانیة ود استنکر الخطابی ومن تبعہ وضع الناس ال جرید ونحوہ 
فی القبر عملا بہذا ا حدیث. قال الطرطوشی: لان ذلك خاص بب رکة یدہ. وقال القاضی 
عیاض: لأنه علل غرزھما علی القبر بأمر مغیب وھو قوله ” لیعذبانٴ۔ 

قلت: لا یلزم من کوننا لا نعلم أ یعذب أم لا؟ أن لا نتسبب فی أمر یخفف عنہ 
العذاب ان لو عذب؛ کما لا یمنع کوننا لا ندری أرحم أُملا ان لا ندعو بالرحمة ولیس 
فی السیاق ما یقطع علی أنە بأثر الوضع بیدہ الكریمة بل یحتمل ان یکون أمر بە وقد 
تاُسی بریدة بن امحصیب الصحابی بذلك فاأوصی ان یوضع علیٰ قبرہ جریدتانء وھو 
أُولی اُن یتبع من غیرہ اھ۔. 


وفی رد "ا تار : ویؤخذ من ا لحدیث ندب وضع ذلك اھ۔ .)۹٢٦:٤(‏ 


(١)وھو‏ الصحیح عندی. 














ج-۸ غرز ا جریدة الرطبة علی القبر 09 
۔البولء وأما الآخر فکان یمشی بالنمیمة؛ ثم اُخذ جریدة رطبة فشقھا نصفین: 
فغرز فی کل قبر واحدة. قالوا: ”یا رسول اللہ! لم فعلت ھذا؟ قال: (لعله 
یخفف عنہما ما لم یییسا) رواہ البخاری .)۳٥٣:٢(‏ 


وفیه أأیضا .)۹٤٥٥:٢(‏ 
تتمة: ۱ 

یکرہ أیضا قطع النبات الرطبء والحشیش من القبرۃ دون الیابس٠َ‏ کما فی البحر 
والدر وشرح ا نی وعلله فی الإمداد بأنه ما دام رطبا یسبح اللہ تعالیء فیونس امیت؛ 
وتنزل بذ کرہ الرحمة اھ.. ودلالة الحدیث علی الباب ظاھرة وکذلك دلالة أثر الصحابی 
أیضا عليه ظاھرة. 
فائدة فی غسل ائحرم وکفتہ _ 

أخرج مالك فی الموطاً عن نافع: ”ان ابن عمر کفن ابنە وافداء ومات با جحفة 
محرماء وخمر رأسه ووجھہہ وقال: لولا نا محرم تطیبناہٴ. وروی ابن أبی شییة فی 
الصنف بسند صحیح عن عائشة اُنہا سعلت عن ا حرم بھوٹ فقالت: ٭اصنعوا بە کما 
تصنعون بموتاکمٴء کذا فی ا جوھر النقی .)۲٦٢٢١(‏ وھذا نص صریح فی ا مسئلة. 

واحتج من قال: لا یغطیٗ راس ا حرم؛ ویکفن فی ثوبیہ لللإحرامء بما أُخرجه 
البخاری ومسلمء وغیرھما عن ابن عباس قال: بینما رجل واقف بعرفة إذ وقع عن 
راحلتہ فوقضتہہ أو قال: فأوقصتہہ فقال النبی ٌلت: (اغسلوہ بباء وسدر وکفنوہ فی 
ثوہینە ولا تحنطوہہ ولا تخمروا رأسە؛ فإنه یبعث یوم القیامة ملبیاٴ. وفی اإفراد مسلم: 
”ولا تخمروا رأسه ولا وجھهٴ. کذا ذکرہ العینی فی العمدة؛ وقال: احتج بە الشافعی 
وأحمدہ وإسحاقء وأھل الظاہرء فی أُن ا حرم علی إحرامہ بعد الملوت؛ ولھذا یحرم ستر 
رأسه وتطییبه اھ .)٦٥۷٥: ٤(‏ 

وأجاب عنہ صاحب ا جوھر النقی بأن حدیث ابن عباس لیس بعامء بل هو واقعة 
عین اطلع عليه السلام علی بقاء إحرام ذلك الرجلء فیختص یہہ ولا یتعدی إلی غیرہ إلا_ 
بدلیل. (فقد روی 7 فی صحیحہ: ٭إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثلاث 
صدقة جاریة أو علم ینتفع بە الا ضالع رھ غناش اور ۱ وأیضا 








إعلاء السان غرر اجرینَۃ ارطية عغلی ار ٦‏ 


٤ك-‏ قال: البخاری (۱۸۱:۱): (واأوصی بریدة الأسلمی رضی الله 
عنه اُن یجعل فی قبرہ جریدان)ء وفی ”فتح الباریٴ: وقع فی روایة الأکٹر (فی 
٠‏ قبرہ) وللمستملی (علی قبرہ)ء وصلہ ابن سعد من طریق مورق العجلی قال: 


فان بقاء إحرامہ إنھا هو فی أحکام الآخرة؛ لا فی أحکام الدنیاء وإلا لطیف بەء وکملت 
مناسکھ. ولأنە أمر بغسله بماء وسدر وا حرم لا یغتسل بالسدر عند الشافعیء حکاہ عنه 
ابن ا منذر فی الاشراف؛ وقال ابن القصار: ویدل علی ان ال حدیث خاص بذلك الرجل (فی 
کشف الوجه والراس) قوله عليه السلام: دفإنه ییعث ملبیاہ ولم یقل: ٭ فان ا حرمٴ کما 
قال: ەفإن الشھید یبعث یوم القیامة اللون لون الدم والریح ریح الملسك). وأیضا فمقتضی 
۔الحدیث ان ا حرم إذا مات لا یغطی رأسه ولا وجھه؛ ومذھب الشافعی أنە یغطی وجھھ. 
وقول البیہقی: "إن ذکر الوجه وہم من بعض الرواۃ رد عليه فقد صح النہی عن 
تغطیتہماء فجمعھما بعضھم وأفرد بعضھم الوجه وبعضھم الراس؛ والکل صحیح ولا 
وھم فی شیء منہء وھذا اُولی من تغلیط مسلم: فإنه رواہ عن أبی کریب عن وکیع عن 
. الثوری (عن عمرو بن دینار عن سعید بن جبیر عن ابن عباس) بلفظ: "ولا تخمروا وجھه 
ولا رأسه“. وکذلك أخرجه النسائی عن عبدة بن عبد اللہ عن أبی داود الحفری عن 
الوری کروایة وکیع؛ فتابع الحفری وکیعاء وأخرجه النسائی عن محمد بن بشار بسندہ 
اللذ کور (أأی عن محمد بن جعفر ثنا شعبة سمعت أٌبا بشر عن سعید بن جبیر عن ابن. 
عباس) ولم یفرد الراُس بل قال: ”خارجا رأُسه ووجھهٴ۔ ۱ 
وأخرجہ ابن حزم فی حجة الوداع من حدیث خلف بن خلیفة عن أبی بشر 
ولفظہ: ”ولا یغطی رأسہ ووجھهٴ. وأمخرجہ ابن حبان فی صحیحہ من حدیث أبی أسامة 
عن شعبة عن جعفر بن إیاس عن سعید بن جبیر عن ابن عباس ولفظہ: ”ولا تخمروا وجھه 
وراسهٴ. ورواہ مسلم عن عبد بن حمید عن عبید اللہ بن موسی ثنا إسرائیل عن منصور 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس وفی: ”ولا تغطوا وجھه"ٴ. وأحرج مسلم أیضا عن أبی 
الزبیر (عن سعید بن جبیر) ولفظہ: ”وأن تکشفوا وجھهٴء حسبته قال: ”ورأُسهٴٴ فالوجه 
لا شك فیه. وإ[ما وقع الشك لو سلمناہ فی الراُسء ولا یضر ذلكِء لان الروایة بکشف 


الرأس صحیحة کثیرۃة. 





ج- ۸ غرز الجریدة الرطبة علی ای . بكَ٣ك٣٣۳‏ 


(أُوصی بریدۃ اُن وضع فی قبرہ جات ومات باُدنی 7 قال ابن 
المرابط وغیرہ: یحتمل ان یکون بریدة رضی اللہ عنه أمر ان یغرزا فی ظاھر 


وظھر با ذکرنا أُن الذین ذکروا الوجه لم یشکوا (فی ذکر الوجه) وساقوا التن 
أحسن سیاقة فروایتہم أولی أُن تکون محفوظةة لأنہم زادوا الوجه من عدة طرقٴ 
صحیحة وقد نقل البیہقی عن الشافعی فیما مضی فی أبواب الکسوف أن الجائی بالزیادۃ 
أُولی أُن یقبلء لأنه أثبت ما لم یثبت الذی نقص اھ. معناہ مع تغییر یسیر فی التعبیر 
بالتقدیِ والتأخیر (١:٢٦۲ء‏ ٢٦۲)۔‏ 

وفیه أیضا: ٹم ذکر البیہقی عن ابن عیینة أنە قال: وزاد إبراھیم بن ابی حرة عن ٴ 
سعید بن جبیر عن ابن عباس أُنە عليه السلام قال: ”وخمروا وجھهٴ ا حدیث. قلت: فیه 
أمران: اأحدھما ان ابن عیینة لم یذ کر سندہہ والٹانی''' ان ابن ابی حرۃ ضعفه الساجی اھ. 
قائدة فی صلاة النساء علی ال نازۃ ْ 


أُحرج الحاکم فی المستدرك )۳٦٣:۱١(‏ عن إسحاق بن عبد اللہ بن ابی طلحة عن 
أآبیە: ”ان ابا طلحة دعا رسول اللہ لت إلی عمیر بن أبی طلحة حین توفیء فأٗتاھم رسول 
اللہ ِء فصل عليه فی مدزلھمء فتقدم رسول اللہ ك وکان ابو طلحة وراءہء وأم سلیم 
وراء أبی طلحة: ولم یکن معھم غیرھمٴ. قال الحاکم: ”ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین وسنة عربیة فی إباحة صلاة النساء علی ا جنائز ولم یخرجاہٴ. وأقرہ عليه 
الڈھبی فی تلخیصه تن علی شرطھما. 

قلت: وفیه ٦۰۸‏ الصلاة علی ال جنازة فی البیت؛ وفيه الصلاۃ علی الصبی فان 
عمیر بن ابی طلحة اأُخو انس لأمہ ام سلیم؛ وکان أُصغر من انس بکثیرہ فان أم سلیم إنما 
تزوجت أبا طلحة بعد ما جلس انس فی ا جالس وتکلم؛ کما ذکرہ ا حافظ فی الإصابة فی 


)١(‏ قلت: ولکن وثقه ابن معینء وأحمدء وأبو حاتمء وزاد: لا باُس بہ. وذکرہ ابن حبان فی الثقات. وقال ابن عدی: 
ُرجوا أُنە لا بس بھ. وروی عنە ابن عیینة (وعو لا یروی إلا عن ثكة) وأثبت البخاری فی تاریخه سماع ابن عیینة 
علہء کما فی اللسان ٥٦:٤(‏ و٤٦).‏ هر یی وو سرب سر ہہ 
ابن جبیرء کما ہو مما ذکرناہہ فلا تقبل وا حال ھذہ. واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء السٹن غرز ال جریدة الرطبة علی القبر ,۰۸ 
القبر اقتداء بالنبی عَِكه فی وضعہ الجریدتین فی القبرین؛ وبحتمل أُن یکون أمر 


ترجمتہاء وہذا ہو الذی کان النبی بلح بمازحہہ ویقول لە: دیا أبا عمیر! ما فعل النغیر) 
وقد مات فی حیاة النبی یت صغیرا. قال الطحاوی: وإنما کان تزوج أبی طلحة أُم سلیم 
بعد قدوم النبی ىك الدینة بمدةء وعمیر ولدہ منہاء توفی وھو طفل فھذا اُخوہ عبد اللہ بن 
أبی طلحة یذ کر ان رسول اللہ یل صلی عليه اھ من معانی الآثار (۲۹۲۰:۱)۔ 

وفیه أیضا: اُن موقف النساء فی صلاة الجنازةۃ کموقفھن فی الکتوباتء فان 
محاذاتہا للرجال فی صلاة النازۃ وإِن لم تفسد صلاتہم ولکن لا تخلو من الکراهة: قال 
فی الدر: فمحاذاتہٰا فصل لیس فی صلاتہا مکروهة لا مفسدة. فتح اھ. قال الشامی: 
الظاھر اُنہا تحرمیة لاُنہا مظنة الشھوۃ إلخ .)٠٦٦:١(‏ واللّہ تعالی أعلم. 
فائدة فیما یقوله عند الافن - ۱ 

اُخرج ا حاکم والبیہقی عن ابی أمامة وسندہ ضعیف ولفظہ: ما وضعت ام کلثوم 
بنت رسول اللہ وعلی آلہ وأصحابہ وذریتہ وسلم فی القبر قال رسول اللہ عيُّ: (منہا 
مھا وفیہا نعید کم؛ ومنہا نخرجکم تارة أخری؛ بسم اللہ وفی سبیل اللہ وعلی ملة 
رمیول اللہ) ا حدیث. کذا فی التلخیص ا بیر .)٦٦١ ٤(‏ قلت: وقد استحب فقھاءنا قراءة 
هذہ الایة عند الدفنء وھذا ا حدیث یؤیدھم والملوضع موضع الفضائل۔ 
فائدة: 

أحرج الحاکم عن ا حارث بن وھب عن الصنابحی قال: قال رسول اللہ لد : دلا 
تزال أمتی أُو ھذہ الامة فی مسکة من دینہا ما لم یکلوا ا جنائز إلی أھلهاہ. وقال: ٭ھذا 
حدیث صحیح الإسناد إِن کان الصنابحی عبد الله“ اھ. وأقرہ عليه الذھبی (۳۷۰:۱). 
وفیه ال حض علی إعانة أُھل اللیت فی غسله وحمله؛ ودفنہء وغیر ذلك من أُمورہ ویمکن 
الاستدلال بە علی ان کل ذلك من فروض الکفایة علی عامة ال مسلمین؛ فلا ینبغی لھم 
الاتکال علی أھل المیتء بل لیسارعوا فی تجھیزہ کلھم, إِلا إذا قام بە أُھله واستغنوا عن 
إعانة الغیرء فلا باُس بالتخلف عنه. 


٦ 


فائدق: 


قال ا حافظ فی التلخیص وسکت غلنه: روی این المنذر فی الاُوسط عن أبی بکر 














ےن غرز ا جریدة الرطبة علی, القبر ۲ 


ان یجعلا فی داخل القبر ما فی النخلة من الب رکة لقوله تعالی: للا کشجرۃ طیبة)4 
ڈالاول آظی اف 


دأنه أمرھم ان یغسل النبی لگ بنو أبیه وخرج من عندھمٴّ اھ .)۱٥١:١(‏ قلت: رواہ 
الترمذی فی شمائله بسند حسن (۲۹) عن سالم بن عبید -ولہ صحبق- فی حدیث 
طویّل: الم أمرھم أی أبو بکر أن یغسله بنو أبیه اھ٤.‏ قال ا مناوی فی شرحه: لأن الحق فی 
الغسل لھم اھ. (۲۱۷:۱). 

قلت: وھذا هو اللذھب فی غسل الرجال اُن العصبة أاُحق بغسلھم؛ ودفنہم 
والصلاة علیہمء وفارقتہم النساء فی حکم الغسلء فإن النساء اأحق بغسل من مات منہن 
کما مر وفَلللہ ااضریع ما ذکرۃازن آی سام نی عللم: سالت آی عن خدیٹ روا الزلید 
این مسلم عن شیبان عن لیث”' عن عبد ا ملك بن ابی بشیر عن حفصة ابنة سیرین عن أُم 
سلیم عن رسول الگ قال: دلتلی غسل الرأة أولی نساٹھا بہاء فإن کانت ضعیفة أُؤ 
صغیرة ولیتہا امرأۃ مسلمة ورعة. فأمری ببطنہا. فأمسحیه مسحا رفیقاء فان کانت حبلی 
فلا تح رکیہاء ٹم خذی کرسفاء فاغسليه غسلا حسناء ثم ادخلی بیدك من تحت الثوب؛ 
فامسحی سفلتہا ثلاث مرات مسحا حسنا قبل ان توضیہاء ثم وضیہا بباء فیه سدر 
ولتفرغ ا ماء امرأة قائمة لا تلی شیئا غیرہ ثم تنقی السدرہ وأنت تغسلین بە. هذا بیان 
وضوئٹھا فإذا فرغت من وضوٹھاء فأمری بغسل رأسھاء فاغسليه بماء وسدر ”ولا تفرعی 
رأسھا بمشظ اھ؛: وذکرت حدیث غسل ا لیت بطوله ” قال أبی: هذا حدیث کأُنه باطل 
یشبه اُن یکون کلام ”“ ابن سیرین. قال أبو محمد (أی ابن ابی حاتم): روی ھذا ا حدیث 
عن شیبان سوی الولید بن مسلم أبو النضر ھاشم بن القاسمء وحدثا أبی عن سھل بن 
عثمان العسکری عن عبد الرحمن بن سلیمان عن جنید بن أُبی دھرۃ التیمی عن عبد ا ملك 
)١(‏ وفی الأصل ”عن لیث بن عبد الملك٭ٴ وھو تصحیف من الکاتبء فان عبد ا ملك بن ابی بشیر یروی عنه لیٹ بن 

بی سلیم؛ ولیث بن عبد الللك لیس بشیءء فلیس فی الرواۃ اُحد یسمی بلیث بن عبد الملك؛ فتتبه لە. 

)٢(‏ ای لا تفرقی فإِن التفریع والتفریق بمعنی۔ 


(۳) قلت: وھو مذکور بطوله فی کنز العمالء وقد اُشرنا إليه قبلء وذ کرنا ان البیہقی احتج بە. 
(ی) ھکذا فی الأأصلء والظاھر ”ابنة سیرین“۔ 











گ‫ 


بن ابی بشیر اھ ۳٣ ٣:۱(‏ و٣٣٦۳).‏ ۱ 
قلت: قد أنکر ابن أبی حاتم وأٗبوہ ذکر أُم سلیم فیەء وظاہر الاسناد مقتضاہ ا حکم 

بحسنه فان الولید بن مسلم ثقة من رجال مسلمء وإنما نقم عليه التدلیس؛ ولم ینفرد ب 

فقد تابعه عن شیبان ہاشم بن القاسم ابو النضر البغدادی ا حافظ وہو من رجال ا جماعة 
ثقة حافظ صاحب سنةة: کما فی التعہذیب (۱١۱۸:۱ء‏ ۱۹).۔ وشیبان ھو النحوی من 
رجال ال جماعة ثقة صاحب کتاب؛ کما فی التقریب .)۸٦(‏ ولیث بن أبی سلیم من رجال 
مسلم حسن ا حدیث کما مر غیر مرةء وقد تابعه عن عبد الملك بن أأبی بشیر جنید بن ابی 
دھرق وھو جنید بن العلاء. وأبو دھرة کنیة العلاء وھو تابعی. قال ابو حاتم: ٭صالح 
ال حدیث٭ٴ. قال الذھبی: ”له حدیث منکر طویل فی غسل ال میت٭ وذکرہ ابن حبان فی 
الفقات. قال الاُزدی: ”لین ا حدیثٴ. وقال الہزار: ”ابن أبی دھرة کوفی لیس بە باُس؛ 

مات قدھا“ کذا فی اللسان .)۱٢٤:١(‏ ومثله حسن ا حدیث: ولا أقل من ان یعتبر بە. 
وعبد الملك بن ابی بشیر ثقة من السادسة کما فی التقریب (۱۳۱). أُخرج لە أصحاب 
السنء روی عن عکرمة وعبد اللہ بن مساور وحفصة بنت سیرینء وآخرین: وعنه لیث 
ابن أبی سلیمء والثوری؛ وزھیر؛ وجنید بن العلاء وغیرھم. قال موئل عن سفیان: ٭ کان 
شیخ صدق ٴء وقال علی عن القطان: ٭ کان ثقة وقال أحمد: وابن معین وأبو زرعق 

والعجلی ویعقوب بن سفیانء والنسائی: ”ثقةٴ وقال أبو حاتم: ”صالح الحدیثٴ۔ 

وذکرہ ابن حبان فی الٹقات قال الحافظ: وعلق لە البخاری فی سند أثر فی الاطعمة اھ 
(تہذیب ۳۸۲۰).- ۱ 

نتاعال آلدیث سی جھة الات واعل للع تم بجرم پر حم یطلانہ رلکد 
إمامء فلم یشبہہ بالباطل إلا لعلة فی الإسناد ولکن ما کان ظاھرہ ا حسن؛ ولم ینفرد بە 
ضعیف؛ وتحراشسری اف لیران تاگردی ااوات فافھم. 
فائدة فیمن یدخل قبر امرأة ۱ ۱ 


اأُخرج الطحاوی رضی اللہ عنه فی مشکله :)۳۰٣:٣(‏ حدثنا یزید بن سنان ثنا 





ج۸ فوائد شتی المتعلقة با جنائز .سس 


سو روحگیا اہ نع بن بی کان تا غام اأغبرتی اعد الرحم بن ابزی 
قال: ٭صلیت مع عمر بن الخطاب علی زینب'”' بالمدینة فکبر أُربعاء ٹم اُرسل إلی اُزواج 
النبی له من یأمرن ان یدخلھا القبر. قال: وکان یعجبە ان یکون هو الذی یلی ذلكء 
فأرسلن إليه: اأنظر من کان یراھا فی حال حیاتہاء فلیکن هو الذی یدخلھا القبر فقال 
ہو سفن ٠‏ 

قلت: وھذا سند صحیح فان یزید بن سنان من شیوخ النسائی ثقة کما فی 
العقریب (۲۳۹). والباقون من رجال ا جماعة ثقات کلھم. وعامر هو الشعبی. 

قال ابو جعفر: ففی ھذا ا حدیث ان عمر قد کان أأعجبە اُن یکون هو الذی یتولی 
إدخالھا قبرھاء وکان ذلك عندنا- واللہ اأعلم- انہا ما کانت لە أماء لأن اللہ عز وجل قال: 
ظالنبی أولی سای ا ٗس یرہ ابناء ٹم استظھر فی 
ذلك بما عند الباقیات بعدھا من أزواج النبی لك فی ذلكء لأُنہن فيه مٹلھا. وأشکل عليه 
إذ لیست أُم نسب: ولا أم رضاعء ولھذا لا تجوز رؤیتہاء ویجوز نکاح بنتہا منەء فأعلمنہ 
فی ذلك بخلاف ما کان الأمر عندہ فرجع إليه وراءہ الصواب. 

قال أبو جعفر: وأحطنا علما أُنہن لم یأحذن ذلك إلا من رسول اللہ گل ولم 
یأمحذنہ من جھة الاستتباط لان ذلك لا یؤخذ مثله من الرای؛ وانما یؤخذ من جهة 
التوقیف والتوقیف فی أمثالہ لا یکون إلا من رسول اللہ ڑگ اھ ملخصا معناہ .)۲۰٦:٣(‏ 

قلت: وکان ذلك بمحضر من الصحابة ولم ینکرہ اُحدَ فکان کلوجماع۔ وفیه _ 
إشعار بأن دخول بی طلحة فی قبر بت رسول اللہ کان لعذرء او کان لإعانة الذین 
أدضارھا ترما لأن ابا لن کان لن مس رم الڈی آكد نول ال گل کباسٰ 
فأًبو طلحة لم یمغس جسدھاء ولم یضعھا فی القبرہ وإنغا نزل فیە بعد ما أدخلوھا ووضعوھا 

قی القبر لتسویة اللبن وغیر ذلك ما یحتاج إليه عبد الدفن.ٴ ولا کان هو ؤغیرہہ من 

الصحابة فی ذلك سواء قال النبی تہ : (لا یدخل القبر من کان قارف أھله اللیلة. وفیه 


. ھی بنت جحش أم للمنین آول ازواجہ لحوقا یہ مگ‎ )١( 











إعلاء السنن فوائد شتی ا لتعلقة با جنائز 2 


تائید ما قاله علماءنا أنه إذا احتیج إلی إعانة الأجانب فی دفن ا مرأۃ فاأورعھم أولی بذلك. 


تتبیة: 

اأُخرج الطیالسی فی مسندہ: ععاسات و لعل لن عن یوسف بن 
مھران عن این عباس فی حدیث طویل قال: ہوبکت النساء علی”' رقیة (ہنت رسول الله 
فجعل عمر ینہاہن أو یضربہنء فقال رسول اللہ عيهُ: مہ یا عمر! قال: ثم قال: 
إیاکن ونعیق الشیطانء فإنه مھما یکون من العین والقلب فمن الرحمة وما یکون من 
اللسان والید فمن الشیطان؛. قال: وجعلت فاطمة رضی اللہ عنہا تبکی علی شفیر قبر 
رقیةہ فجعل رسول اللہ ہل یسح الدموع عن وجھھا بالیدہ أو قال: بالٹوب اھ (٣٣۳)۔‏ 
وذکرہ ا حافظ فی الڑصابة (۸۳:۸) وزاد: قال الواقدی: هذا وھمء ولعلھا غیرھا 
من بناتہء لأن الثبت ان رقیة ماتت ببدرہ أُو یحمل علی أنه اتی قبرھا بعد ان جاء من بدر 
اھ. قلت: وفيه علی بن زید بن جدعان مختلف فيه ولم یروا عن یوسف ھذا إلاً ھو. 
وبالجملة فلا دلیل فيه ھل جواز زیارۃ النساء القبورء ما فیه من الضعف؛ والوھم. وأیضا 
فان فاطمة لم تخرج لزیارۃ القبرء بل للدفنء وکان ذلك قبل نزول ا حجابء لکون رقیة 
نت بیدر قدیماء ولم ینہ رسول اللہ گچجگ عن الدفن قطء وھا منععت عنہ النساء لأجل 
الحجاب''' فافھم. ونھیە عن زیارة القبور لا یسٹلرم الدہیٰ عن الدفنء لأنه کان اما 
للرجال والنساء جمیعاء کما یشعر بە قوله ىك : وإنی کنت نہیتکم عن زیارة القبورہ أُلا 
فزوروھاء خطابا للصحابة فلو کان مستلزما للنہی عن الدفن أیضا لتعذر دفن ا موتی. وإذا 
)١(‏ کانت من اُجمل النساء وأحسن الیسرہ فلما زوجھا رسول اللہ عك عتبة بن بی لھب تحسر علیہا عثمان ان فاقت 
منہ ولم یخطبہا إلی رسول اللہ مك قبلە وکان عثمان أیضا فاثقا با جمالء فلما أوحی إلی النبی ‏ وکفر بە ابو لب 

وابناہء وطلقھا عتبة قبل ان یدخل بہاء خطیہا عثمان ای النبی عََلكُء فروجھا منه. فکان یقال: 


خیر زوجین رأی إنسلسان رقیة وزوجھ۔۔۔۔اعفِسس۹ان 
کذا فی الإصابة۔ 


(۲) وھو محمل حدیث أُم عطیة ” نہینا من اتباع ا لجنائز. 











ج -۸ رستی المتعلقة بالجنائز ۳ 


کن ازاعان اھ تن چم شالت کا فائد فرواشت وبہذا ظھر 
لك ان حدیث فاطمة فی بلوغ الکدی لا یعارض حدیٹہا ھذاء لامکان ا جمع بحمل 
ہر ےی ور دہ سی چس 
العاقلون. 
فائدة فی الصلاة علی القبر 
قد تقدم الکلام علی ا مسئلةء ولٹذ کر هھنا شیا ما یؤید ما ذکرناہ قبل مع زیادة 
عليه. وقد علمت أن اأصل فی الباب حدیث امرأۃ سوداء کانت تقم اللسجد وحملنا 
صلہ ا علی ھا بعد ما صلی علبا علیہ کان اأولی الناس بالصلاةۃ علی 
نائرء لکون القبور مملوءة ظلمة علی أھلھاء وأن اللہ ینورھا بصلاته علیہم؛ ولکونہ اُولی 
0-۰ ثبت عند مسلم من طریق حماد بن زید عن ثابت النانی عن 
أبی رافع عن ابی هریرة انه عّه قال بعد ما صلی علی قبر السوداء: "إن ھذہ القبور مملوءۃ 
ظلمة علی أُھلھاء وأن الله ینورھا بصلاتی علیہم؛. وادعی ال حافظ کون ھذہ الزیادةۃ 
مدرجة فی ھذا الإسناد وقد سبقه إلی ذلك البیہقی فقال: والذی یغلب علی القلب اُن 
تکون ھذہ الزیادة فی غیر روایة اأبی رافع عن ابی ھریرة. ما ان تکون عن ثابت مرسلق 
أُو عن ثابت عن اُنس 
۲ 0 َیی۶ٰھئ"ھ ہ+22ھ- "0+ 
الجوھر التقی با لفظہ: قلت: بل الذی یغلب علی القلب ان تکون هذہ زیادة من روایة ابی 
رافع عن بی هریرة أیضاء لأأنه رواھا عن حماد مسدد کما أُخرجہ البیہقی؛ + ورواھا عنه 
أیضا ابو الربیع الزھرانی؛َ وأبو کامل ا حجدری؛ گذاآعر علق محفعسد تی 
رد ے مو وی وھشم وی 
عن أہ در الات ا کک سر وٹ ے 
وقال الزرقانی فی شرح الوطاً: ُما الصلاۃ علی القبر فقال بمشروعیتہا و 
ومنہم الشافعی؛ وابن:وہبء وابن عبد الحکمء ومالك فی روایة شاذة والمشھؤر عنهٴ 








إعلاء السٹن فوائد شتی المتعلقة با جنائز ۰ 


وم ا ا وک و دیو سو یں ور و تو وک و ہبوٹ وی روا و میں ھی نٹ وپ وا و ہب چو لوہ روہ امہ جو مو وہ کو ول جو وی و مور لو لو ناکود جو رہ 


منعہء وب قال ابو حنیفة والنخعی وجماعة.'' وعنہم إن دفن قبل الصلاةۃ شرع وإلا فلا. 
وأجابو (أی عن حدیث السوداع بأن ذلك من خصائصھ.'”' والدلیل علی ا خصوصیة ما 
زادہ مسلم وابن حبان فی حدیث أبی هریرة: فصلی علی القبر. ثم قال: وإن ھذہ القبور 
فلوم ظا علی آملہا نآ لاہن رفا ملک عاب ری جات وید ثابت: ”لاڈ 
صلاتی عليه رحمة“ وھذا لا یتحقق فی غیرہ. ٰ 

رقالخالقۃ لئ السل على حرف السرداى فان اوک بریدصل اھ وا 
حکی عن بعض الصحابة والتابعین من الصلاۃ علی القبر إنما ھی آثار بصریة وکوفیة ولم 
نجد عن مدنی من الصحابة فمن بعدھم أنه صلی علی القبر انتہیء واستدل بە (أی 
بحدیث السوداء علی رد التفصیل بین من صلی عليه فلا یصلی عليه (وبین من لم یصل 
عليه فیصلی عليه) بأن القصة وردت فیمن صلی عليہ. وأجیب'” بأُن الخصوصیة 
مستحب علی ذلك. (قال) ابن عبد البر: اُجمع من یری الصلاة علی القبر أُنه لا یصلی 
عليه إلا بقرب دفنہء واکثر ما قالوا فی ذلك شھر. وقال غیرہ؛ اختلف فی اأمد ذلكء فقیدہ 
بعضھم بشھرہ وقیل: ما لم تبل الجنة. وقیل: یختص بن کان من أُھل الصلاۃ علیہ حین 
موت وھذا هو الراجح عند الشافعیة وقیل: یجوز أبدا. ومحل ال لخلاف ما عدا قبور 
الأبیای فلا یجوز الصلاۃ علیہاء لأنا لم نکن من أُھل الصلاة عند موتہم. 

اقال الامام أحمد: رویت الصلاة علی الئبر غن النبی کل من:ستة وجوہ :خسان 
لوان اعت یل مر فمة لہ ساو انار تانہا گلا اسر اکھد 
حدیث سھل بن حنیف؛ وأبی ھریرق وعامر بن ربیعة وابن عباسء وزید بن ثابتء . 
)١(‏ ھذا و الصحیح من مذھب أبی حنیفة کما یدل عليه کتب أصحابہ. ویجوز للولی الإعادة عَلی القیر بعد الصلاۃ 

أأیضاء کما ذکرناہ عن الدرہ فتذکر, ٴ ۱ 
)٢(‏ ھذا ا جواب اِنما هو علی القول با لمنع مطلقاء وا جواب علی القول بالتفصیل ان صلاته علی القبر بعد ما صلی علی 

الیت من خصائصہ لا مطلق الصلاة علی القبر کما سیأُتیٰ۔ 


)٣(‏ ھذا ہو جواب ا الکیق وأما الحتفیة فأجابوا بأنہ گل کان الولی ولہ الإعادة ولو علی القبر کما مرہ وسیاتی ما 


یؤیدہ, 











ج۸ فوائد شتی ا لمتعلقة با جنائز :0ت 


وا حمسة فی صلاتہ علی اللسکینت وسعد بن عبادۃ فی صلاة للصطفی علی ام سعد بعد 
دفنہا بشھں وحدیث الحصین بن وحوح فی صلاته عليه الصلاة والسلام علی قبر طلحة 
ابن البراء ٹم رفع یدیہہ وقال: (اللھم الق طلحة یضحك إليكء وتضحك إليه). وحدیث 
لی ام یو سیت ان گا سن بان رہ وت ا لی امن سلی عا 
رعلیے اش ام ظان ال عل امراف مد فادشت' وھو محتمل للمسکینة وغیرھاء 
وکذا:ورد من حدیث بریدة عن البی بھی یاسناد حسّنء کما قدهناء وھو فی ا ملسکینةق 

تھی عشرة أُوجه اھ ٢: ٢(‏ 

۱ وقد بین الش وکانی ذ فی النیل مخارج ھذہ الروایات کلھاء وعزاھا إلی من خرجھاء 
فلیراجع ۲۸٦:۳)‏ و۲۸۷) وقال: حدیث ابن عباس رواہ الدار قطنی من وجھین: الاُول 
من طریق بشر بن آدم عن بی عاصم عن سفیان الغوری عن الشیبانی عن الشعبی غن ابن 
عبا: ”ان النبی یل صلی علی قبر بعد شھرٴء والثانی من طریق سفیان عن الشیبانی 
بہ ”أن ابی يہ صلی علی میت بعد ثلاث“ وفی الأوسط للطبرانی من طریق محمد بن 
الصباح الدولابی عن إسماعیل بن زکریا عن الشیبانی بە ”أنه صلی بعد دفنه بلیلتین ٠"‏ 
قلٹ: ولا منافاة بن :وبین روایة اللاثء لکون الٹلاث تحمولڈ عللیٴالأيام بینہا انان 
تع کیو ۱ 

وفی ا جوھر النقی: ٹم ذکر البیہقی عن ابن عمر 7 ظ۱ 
قلت: وقد جاء عنه خلاف ھذاء فذ کر عبد الرزاق عن معمر عن أیوب عن نافع: ٭أن ابن 
عمر قدم بعد ما توف غعاصمٰ أخوہ, فسأل عنه. فقال أین 7 اأعیٰ؟ فدلوہ عليه فأتاہَ فدعا 
لة“..قال عب الرزاقء ”وب تأعذ* قال: وأٹا غبَّة الل بیخ عمر زالعریَ) عن اع قال: 

”کان ابن عمر إذا انتہی إلی جنازۃ قد صلی عليه دعاء وانصرف: ولم یعد الصلاةٴ, قال۔ 
اُبؤ عمر فی التمھید: هذا هو الصحیح المعروف من مذھب ابن عمر من غیر ما وجہ عن 
نافع وقد یحتمل ان یکون معنی روایة من رویِ أنه صلی عليه أنه دعا۔ لہ لأن الصلاةۃ 
دعاء. وقال مالك: وب حنیفق وأصحابہما: لا تعادِ الصلاۃ علی الُنازۃء ولا یصلی علی 
القبرء وھو قول الٹوٴری؛ والاأوزاعیء وا لحسن بن حیء واللیثء وقال ابن معین: قلت: 








۰٥٣ إعلاء السنن ۱ ۱ فوائد شتی المتعلقة بالجنائز‎ ١ 


و و ا رح تل ار و مت ا مم ور و کہ و مو با کو ےی و عو روک ات ئوہ جو ھہ روہ و جو ا وہ و رو یی کون ہی ہے و وت ما کی ما ا 


خی بن سعید: ”تری الصلاۃ علی القبر؟* قأل: اٌلَاء ولا ری علی من صلیٰ شیْقاَ 
ولیس الناس علی هذا الیوم“. 
وقال القدوری: لم یکرروا الصلاۃ علی النبی سء ولا الخلفاء من بعدہء و نما 
صلی عليه السلام علی القبرہ لأنه کان الولی اھ. 

وقی العتصر من مختصر مشکل الآثار للطحاوی بعد ذکر حدیْث ابن عباس: ”ان 
لنبی اه صلی علی قبر بعد ثلاث“ ما لفظہ: من مات ولم یصل عليه ذھب ابو حنیفة 
وأصحابہ إلی ان یصلی علی قبرہ إلی ثلاثة ایام لا یعجاوز إلی ما ہو اکٹر منہا. لان 
الیت بعدھا یخرج من حال من یصلی عليهء لکن الحدیث یدفع ذلك مع ان قولھم 
توقیف: والتوقیف لا یؤخذ إلا بالتوقیف؛ وقد رأینا غیر پا بخرجون من قبورھم بعد 
مدة طویلة اھ .)١٦(‏ قال انحشی: وفیە نظرء لأن النبی سك علم بالوحی أنە لم یتغیرء 
والذی قال ابو حنیفة ھو الغالب؛ وا حکم للغالب اھ. ۱ 

قلت: والذی فی البدائع ان التوقیت بالئلٹ غیر لازم فی اللذھبء ولفظہ: ولو دفن 

بعد الفسل قبل الصلاۃ عليه صلی عليه فی القبر ما لم یعلم أأنه تفرقء وفی الامالی عن ا 
یوسف أَنه قال: یصلی عليه إلی ثلائة أیا ھکذا ذکر ابن رسٹم عن محمد أما قیل - 
مضی ثلاثة أیامء فلما روینا اُن النبی یه صلی علی قبر تلك اطرأة فلما جازت الصلاة 
علی القبر بعد ما صلی علی المیت مرۃ فلان تجوز فی موضع''' لم یصل عليه وس 
وأما بعد ثلاشة أیام لا یصلی ؛ لن الصلاۃ مشروعة علی البدن وبعد مضی الفلاث پبشق 
ویتفرق وھذا لأن فی المدة القلیلة لا یتفرقء وفی الکٹیرۃ بورفا مت الات فن خد ْ 
)١(‏ عذایعینه ما قلته أولا فی تأویل ا حدیث بذوقی, ؟ سس دا فور اط ھت 

: لی سلفا فی ذلك, فاندحض ما أوردہ بعض الناس علی۔صاحب الھدایق وما قاله ابن الھمام: إِن صلاتہ عليه 

السلام علی القیر خلاف إِلذھب؛ فافھم. 7 
)٥( .‏ قلت: وھذا ہو الذی اشارإليه صاحب الھدایة حیث استدل بحدیث الصلاة علی قبر تك الرأ الصلاة علی قبر من 


دفن ون سو اج 0 00ھ ا 











ج ۸ فوائد شتی اللتعلقة بالجنائر ح ۷ 


الکثرة؛ لأُنہا جمع "70 لان العبرۃ للمعتاد والغالب فی العادۃ ان 
بیمضی الثلاث ینفسخ ویتفرق أعضاءہء والصحیح ان ھذا لیسی بتقدیر لازم لن پختلف :- 
باختلاف الاوقات فی ا حر والبرد وباختلاف حال الیت فی السمن والھزال؛ جہے 
الأُمکنق فیحکم فیه غالب الراٰ وأکبر الظن اھ ١(‏ ۳۱۵۰). 

قلت: وآیا رسلا کال علی علی'آحد فا سرن انان مل علخ الدعای ار 
۔علی أنہ ٭ّ علم بالوحی أنہم لم یعفسخواء وکان کذلكء کما شاھدوہ حین أنفجرت ۱ 
علیہم الغین فی زمن معاویق فوجدوھم کما دفٹواء أُو یحسمل علی الخصوصیةء أ 
والل تعالی أُعلم. 


۱ فائدة فی الضلاۃ علی الِنازة بعد الفجر والعصر ٦‏ 
5 الیم مالت کی مرطاد من مسشا یی سربلة حول بد الکن وآ 
4 سفیان بن حویطب أن زینب بنت أبی سلمة توفیتء وطارق آمیر الدینق فأتی بجنازتہا--- 
". بعد صلاة الصبح فوضعت بالبقیع. قال: وکان طارق یغلس بالصبخ. قال اپن خرملقۂ:- 
فسَمعت عبد اللہ بنعمر یقول لأھلھا: ]ما ان تصلوا علی جنازتکم الانء وإِما ان 
تت رکوھا حتی ترتفع الشمس . ۱ 
مالك عن نافع ان عبد اللہ بن عمّر قال: 'یصلى علی ا جنازۃ بعد العصرء وبعد 
الصبح إذا صلینا لوقتہا" . وھذا أخرجہ محمد أیضا فی موطأہ بطریق مالكء ٹم قال: 
'وبہذا نأخد. لا بس بالصلاۃ علی الجنازۃ فی تینك الساعتین ما لم تطلع الشمس و 
تتغیر بصفرة للمغیب؛ وھو قول أبی حنیفة“ اھ (ہ۱۹).: ۱ ۱ 
قال العلامة ابن قدامة فی المغنی: اما الصلاةۃ علی النازۃ بعد الصبح حتی تطلع 
الشمسء وبعد العصر ختی تمیل للغروب فلا خلاف فیہ. قال این ا منذر: إجماع السلمین 
فی الصلاة علی النازۃ بعد الصبح, والعصرء وأما الصلاة علیہا فی الأوقات الثلاشة النی ٤‏ 
نی :حادیٹ عقبة بن عامر فلا یجوز ذکرها القاضی وغیرہ. قال الأٹرم: سألت آبا عبد الله 
(أحمد بن حنبل) عن الصلاۃ علی ا نازة إذا طلعت الشمسء قال: ”اما حین تطلع فما 








[علاء السٹن - فوائد شتی ا لمتعلقة بالجنائز ن۲2 


یعجبنی “ ٹم ذکر حدیث عقبة بن عامر وقد روی عن جابر وابن عمر نحو ھذا القول. 
وَذَكرَه مالك نی الوَظاً عن ابن عمر وقال ال خطابی: متائرع اگ ئل اف ال ا 
الطٰابَ عن أحمد روایة أخری: ان الصلاة علی ا جنازۃ تجوز فی جمیع أوقات النہی؛ ھذا 
مذھب الشافعی لأُنہا صلاة تباح بعد الصبح؛ زالعص فاأبیعت فی سائر الأوقات 
کالفرائض. ولنا قول عقبة بن عامر: ”ثلاث ساعات کان رسول اللہ یه ینہانا ان نصلی 
فیہن علی موتاناء ون نقبر فیہن موتانا' وذکرہ للصلاۃ مقرونا بالدفن دلیل علی إرادة 
صلاۃ الجنازة إلخ (۷۰۴۳:۱ و٢۷۰)..‏ 

وقال الحافظ فی الفتح شارحا ممعنی أثر ابن عمر: إِن مقتضاہ أنہما إذا أُخرتا إلی 
وقت الکراهة عندہ لا یصلی علیہا حینتذہ فکان ابن عمر یری اختصاص الکراهة بما عند 
طلوع الشمس؛ وعند غروبہاء لا مطلق ما بین الصلاۃ والطلوع أو الغروب؛ وروی ابن 
یی شبیة من طریق میمون بن مھران قال: ”کان ابن عمر یکرہ الصلاة علی ال نازۃ إذا 
طلعت :الشمس؛ وحین تغرب“. وإلی قول ابن عمر فی ذلك ذھب مالكء والاًوزاعی؛ 
والکوفیونء وأحمد؛ وإسحاق اھ .)٣٥١٦: ٣(‏ 

قلت: رف سد رخھ روس ال طرا اد اروا 
أُوقات النہی الثلائة مطلقا. ولکن حصہا التأخرون من بما إذا لم تحضر الجنازۃ فی وقت 
الکراعۃہ بل قبلھاء بدلیل ما رواہ علی رضی اللہ عنه من قول النبی گلگ: : (لا تؤخرروا 
الجنازة إذا حضرت٠٤.‏ رواہ ابن ماجة بسند رجاله موثقونء کما ذکرناہ مفصلا فی ال جزء 
الثانی من الکتاب. ولکن الاحوط عندی ان لا یصلی علیہا فی أوقات النہی مطلقاء 
'وحدیث غلی محمول علی تأخیر زائد بلا ضرورۃء وأما بالضرورة یسیرا فلاء کما إذا 
رتا اقبہل وقت الکراہة: فلا تجوز الصلاة علیہا فی أأوقات النہی وإن لزم التأحیر 
_فافھم. واللہ تعالی اأعلم. 


فائدة: 








ج-۸۔ فوائد شتّی ا لتعلقة بالجنائز ۰۹ 


یستحب ان یکون البیت الذی یغسل فیه مظلماء ذکرہ أحمدہ فان لم یکن جعل بینە وبین 
ہن نال اہ ھا سی مس اف سس الس وت 
أبو داود باستادہ قال: اُوصی الضحاك أخاہ سا ا قال: إذا غساعنی فاجعل حولی ستراہ 
واجعل بینی وبین السماء سترا اھ (۳۱۷:۲). وفیه أیضا: أحببنا أُن یکون الغاسل ثقة 
ُمینا صالحا لیستر ما یطلع عليه: وفی الحدیث عن النبی يك أنه قال: دلیغسل موتاکم 
الا تر تار ات ۱ 

قلت: ولکن فیه مبشر بن عبید متہم بالکذب متروك الحدیثء کما فی ترجمتہ من 
۱ العہذیب .)۳۳:۱۰٣(‏ ۱ ۱ 

وفیه أیضا ای فی المغنی: قال أحمد: تغمض الرأة عینه إذا کانت ذات محرم لە. 
وقال: یکرہ للحائض والجنب تغمیضہہ وأن یقرباہ. وکرہ ذلك علقمة. وروی نحوہ عن 
الشافعی وکرہ ا ححمین؛ وابن سیرین وعطاء ان یغسل ا حائض وا نب ال میت. وبە قال 
مالك. ولا نعلم بینہم اختلافا فی صحة تغسیلھماء وتغمیضھما لە؛ ولکن الاولی اُن 
یکون ا لتولی لأأمورہ فی تغمیضه وتغسیلە طاھراء لأنه أکمل وأحسن اھ (۳۰۷:۲). 
فائدة: ٰ 

قال ابن قدامة فی المغنی: قال أحمد: لا با ان ی یشتری الرجل موضع قبرہ؛ 
ویوصی اُن یدفن فیەء فعل ذلك عثمان بن عفانء وعائشةء وعمر بن عبد العزیز رضی الله 
تعالی عنہم اھ (۳۹۰:۲). ۱ ۱ 

قلت: وذکز الحاکم فی ا لستدرك فی مناقب أبی سفیان بن الحارث: وھو أُخو 
رسول اللہ لن من الرضاعة وابن عمہء أُرضعتہ .حلیمة أیاماء مات با مدینة. وصلى عليه 
عمر بن ال خطاب؛ وٴُھو الذی حفر قبر نفسە قبل ان یموت بثلائة أیام اھ .)۲٥٥:٢٢(‏ 
فائدة: ۱ ۱ ۱ 

نال ای فافت ران اب آعل از رود رای بعد ماعلوء رکتوو لم ممرا 
٠‏ وذلك ما روی جابر قال: ”ما قتل أبی جعلت أکشف الثوب عن وجھہ؛ وأٗبکی والنبی 








إعلاء السنن فوائد شی التعلقة بالجنائر: کت 


لا ینہانی ٴ. وھذا حدیث صحیح اھ یمعناہ (۲۳۸:۲). قلت: وھذا ما یفعله 
کٹیرون؛ فلا یمنعون. 
فائدة: ۱ 

قال ابن قدامة: قال المروزی: سألت با عبد اللہ (أحمد بن حنبل) فی کم تکفن 
الجاریة إذا لم تبلغ؟ قال: فی لفافتین وقمیص لا خمار فیه۔ وکفن ابن سیرین بنتا لە قد 
عصرت (ای قاربت الحیض) فی قمیص ولفافتین. وروی فی بقیر ولفافتین. قال اأحمد: 
اللغیر الذئ لیس لو مان روز دا اس کات ا ا 
ما یصنع با لمرأۃ واحتج بحدیث عائشة ای فخل برا می کاضع و 
وروی عنہا اُنہا قالت: ٭إذا بلغت الجاریة تسعا فھی امرأة اھ“ .)۳٣٤:٢(‏ قلت: 
. وقواعدنا تساعدہ. ۱ 
قائدق:: ۱ ۱ 

وفی المغنی أیضا: قال أحمد: ”لا یعجنی أن تکفن زا لمرأُق) فی شیء من الحریرٴ۔ 

وکرہ ذلك ا حسن: وابن المبارك وإسحاق. قال ابن ا منذر: "ولا احفظ عن غیرہم . 
خلافھمٴ. وفی جواز تکفین امرأة با حریر احتمالانء أقیسھما الجوازہ لأُنہ من لباسھا فی 
حیاتہاء لکن کرهناہ لھاء لأنہا خرجت عن کونہا محلا للزینة والشھوۃ (اُی وجواز 
ا حریر لھا إِنھا هو لذلك). وكذلك یکرہ تکفینہا بالمعصفر ونحوہ (کالمزعفر ما حرم علی 
جال) لذلك اھ (٣٣٤٣۳)۔.‏ ><وچ 

: وفی البدائم: رسفا سر ماس امس تی انھکر ۱ 
فی بعد موتہب حتی یکرہ ان یکفن الرجل فی ا حریر وامعصفر 2 ولا یکرہ للنساء 
ذلكء اعتبارا باللباس فی حال ا لیاۃ اھ (۲۰۷۰۱)۔ 

قلت: ا منفی کراھة التحریمء وعليه یحمل قول البدائ ئغ+ وأما مطلق:الکراعة فلا 

0 000 می لا سیما این ابارك من اأصخاب آئی خلیفة (کما هو . 





ج - ۸ فوائد شتّی المتعلقة با جنائز ۱ ۱ 


قال ابن قدامة: واتباع ال جنائر سنة. قال البراء: ”أمرنا رسسول اللہ باتباع 
ا جنائز "ء وھو علی ثلاثة أأضرب؛ احدھا ان یصلی علیہا ٹم ینصرف. قال زید بن ثابت: 
إذا صلیت فقد قضیت الذی عليكٴء وقال أبو داود: ”رأیت أحمد ما لا أحصی صلی 
علی جنائر ولم یتبعھا ولم یستأذن “. الثانی أُن یتبعھا إِلی القبر ٹم یقف حتی تدفن. الثالث 
أن یقف بعد الدفن فیستغفر لەہ ویسال اللہ له التٹبت ویدعو لە بالرحمةء لقول رسول الله 
دمن شھد ال+جنازۃ حتی یصلى فله قیزاط ومن شہدھا حتی تدفن کان لە قیراطان). 
(ھذا دلیل الثانی)ء وروی عن النبی َلله أنه کان إذا دفن میتا وقف؛ وقال: " استغفروا 
واسأًلوا اللہ لە الثبیت: فإنہ الن یسألٴ رواہ أبو داود اھ .)۳٦٣:٢(‏ 

قلت: وھذا تقسیم حسن. 
فائدةق: ۳ر ٘ 

قال الحافظ فی التلخیص: ری الدار قطنی من حدیث سفیان عن عمرو بن دیٹار: 
ان امرأۃ نصرانیة ماتت؛ وفی بطنہا ولد مسلم؛ فأمر عمر أن تدفن مع السلمین من ال - 
ولدھا“ . ورواہ البیہقی من حدیث ابن جریج عن عمروٴ عن شیخ من أھل الشام عن عمر 
نحوہ اھ (۱۷۲:۱): قلت: ا مذ کور من السند لیس فیە إلا الانقطاع بین عمرو بن دیٹار _ 
وعمر وجھالة الشیخ من أُھل الشامء ولکن مراسیل عمرو بن دینار سان کما شور 
من التدریبء وذ کرناہ فی ا مقدمة. یہ ۱ 

قش لے ا وإن مائٹ رات می ان لم 
و سس اس چپ سسست اختار ھذا أحمد لأنہا کافرۃ لا تدفن فی 

مقبرة ا مسلمین فیتاذوا بعذابہاء وولدھا محکوم بإسلامہہ فلا یدفن بین الکفارء وتدفن 
ا روی عن واصلة بن اُسقع مثل ھذا القولء وروی عن عمر أُنہا تدفن فی 
مقابر اللسلمین. قال ابن ا منذر: لا یثبت ذلك قال أصحابنا: ویجعل ظھرہا إلی القبلة علی 
اما اور یکرت وآ یلان لی سرد ان اور بین 
إلی ظھرها اھ۔. 

قلت: مذعب الحقیة فی الال کقول الخاة سواء کما کی مراتی افلاح مع 
' الطحطاوی (۸٦۲)۔‏ أ 











إعلاء السٹن ۲۳ 


اأبواب الشھید 
باب أُن الشھید لا یغسلء ویدفن بدمہ وبٹیابہ 
ونزع ا حدید وا جلود منە ولکن یکفن 

رضی اللہ عنہ: (اُن رسول اللہ يگ کان یجمع بین الرجلین من قتلی أأحد فی 
ثوب واحد ثم یَقول: أیہم کٹر أُخذا للقرآن؟ فاذا اُشیر لە إلی اأُحدھما قدمهہ فی 
اللحد وقال: أُنا شھید علی ھؤلاء. وأمر بدفنہم بدمائہم ولم یصل علیہم 
ص۳ 0 ۱۷۹۲۰. 

<٦ ۱‏ عن: ابن عباس رضی الله عنہما قال: (أمر رسول اللہ حر 


بقتلی أحد ان ینزع عنہم ا حدیدہ والجلودہ وأن یدفنوا بدمائہم وٹیابہم). 
ابو داود (١:١٢٦۱)ء‏ وسکت عنه. ۱ 





باب ان الشھید لا یفسل, ویدفن بدمہ: ویبثیابہ 
ونزع ا حدید والجلود منە ولکن یکفن 
قولہ: ”عن عبد الرحمن“ إلخ. قال الولف: دلالتہ علی الجزء الول والثانی من . 
الباب ظاھرة. ۱ 
وك ٭عن ابن عباس “ إلخ. قال اللؤلف: وفی الزیلعی: وأعله النووی نظ 
ر۱ .)٦۰+‏ قلت: ىر عطاء یی جات کیا مو مذکوں ضشریعا فی امن آی فاردہ 
وا جواب عنه ان إعلال النووی بعد سکوت أبی داود عليه غیر مضر؛ کما مر غیر مرة من 
أن الاختلاف غیر مضرء فإن ابا داود إما لم یضر عندہ الکلام فی العطاء هذاء وإما أُنه 
وجد متابعا لەء فسکت عليه؛ وجعله محتجا بە فلا حاجة لنا إلی تطویل الکلام فیە. 
ودلالتہ علی الجزء التانی والثالث والرابع من الباب ظاهرة۔ 





ج۸ 293070ھ"*٭ ٣۳‏ 


ٰ ۷< عن: جابر رضی اللہ عنه قال: درمی رجل بسھم فی صدرہ أُو 
فی حلقهہ فمات فادرج فی ثیابه کما هو قال: ونحن مع رسول اللہ کها. 
رواہ ابو داود )٥٦٤١:٣(‏ وسکت عنه هو والمنذری. وفی: ”نصب الرایة“ 
:)۳٦٣:۱(‏ قال النووی فی ا خلاصة: سندہ علی شرط مسلم.ٴ 

۶۳ں عن: خباب رضی اللہ عنه قال: ھاجرنا مع رسول ال ہلا 
ا حدیث؛ وفیه: کان منہم مصعب بن عمیر قتل یوم اأحد لم یترك إلا نمرة کنا 
إذا غطینا بہا رأأسه خرجت رجلاہ؛ وإذا غطی بہا رجلاہ خرج رأأسه فقال النبی 
کے (غسطوا بہا راُسے: واجعلوا علی رجلے من الإاذخر) ا حسدیث 
رواہ البخاری (۵۷۹:۲). 

۱ باب الصلاۃ علی الشھیسد 

۹ -<-- عن: اقالاتفتازی اع وك 1 اما رش 
وھو تابعی اسمه غزوانء ولفظە: دآند کت صلی علیٰ قتلی آحد عشرة عشرق 
فی کل عشرۃ حمزقہ حتی صلی عليه سبعین صلا8؛. ورجالہ ثقات. "اللخیص 
اھ (۹ 00 ۱ ۱ 


۳٣. ۱‏ عحین: عبد اللہ بن الزبیر وأن رسول اللہ يك أمر یوم أُحد بحمزة؛ 


قولہ: ”عن جابر ٴ إلخ. دلالتہ علی الزء الثالث من الباب ظاھرۃ. 

قوله: ”عن خباب“ إلخ. قال الشیخ: فی ا حدیث دلالة علی تکفین الشھید فی 
ٹیابہ ولا یزاد علیہا إن کان فیہا کفایة وإلا أتمه بالزائد۔ وفی الھدایة: فیکفن؛ ویصلی 
عليهء ولا یغسل : عن الشھید دمہ؛ ولا ینزع عنہ ثیايە وینزع عنہ الفرو وا حشوء 
والسلاحء والخف. ویزیدون وینقصون ما شاؤوا نا ما للکفن اھ.. 

>+ ۱ باب الصلاۃ علی الشھید 

قولہ: تن آن مال اغ ال الیٍؤلف: وت علی اباب طاضرق 
والإرسال غیر مضر۔ ٰ : ِ َ 

قوله: ”عن عبد الله“ 0 مل ہذا لؤرسال لا یر عند اغدین اپضا: 








إعلاء السان  ....._‏ الصلوۃ علی الشھید 6 


فسجی ببردةء ٹم صلی عليه فکبر تسع تکبیرات؛ نع ای بالقتلیء ویصفونء ۔ 
ضا علخ وعلیة معو8:زواہ الطحاویء وإسنادہ مرمنل قوئ: وھو مرسل 
_ صحابی رضی الہ عنه ”آثار السان*٭ ٢‏ ۰ قلت: لم اقدر علی تحقیق 


ض2 سندیٰ فالعھدة اعليه. 


71ت ىَ این عباس رضی الله عنہما قال: (اُتی بہم رسول اللہ حر 
از وذ لاد طلیٰ الباب ظافرق 

. قال الشیخ: فیه تکفین الشھید لقولہ: ”فسجی ببردة“ّ. وما فی اجدیثؤ من ٹگرار 
الصلاۃ علی حمزة فإما أن یکون خصوصیة لہ رضی اللہ عنہ؛ وإما أنہ ‏ لم ینو الصلاۃ 
عليه فی کل مرةء و اما ترك دس شی سو یس وہ 
۱ جوار الصال حین, وأما ما وقع فی ا حدیث من قولە: ور یو سستا جات 
تی شھداء احل کائڑا سیعینہ فکیت نعتج؟. 


پالعشف عن یقن ان فی انیل آی داود ص :)٦‏ عن: أبی مالك” 











کٌَ رسول اللہ لم یوم احد بحمزق؛ فوضع وجئ بتسعة فصلی علیہم رسول اللہ 08 ۱ 


ززٹیزا را نر ٹم جی ضف فرضٹرا فسای عایی شیع مز کی ما می 


. سبعین, وفیہم حمزة فی کل صلاۃ صلاھا اھهے فوضح بہذہ الروایة إن ثبعت معنی قول _ ۱ 


الراوی: حتیٰ صلی عليه سبعین صلاۃ “ وھو ان هذہ السبع۔ ما کا القصود بە تعلقه ۔ 
بالسبعین کان باعتبار القصد سبعین صلاق لأن کل واحدة من الصلاۃ تعلقت بکل کل _ 
من العشرق کما فی التلخیص ا حبیر: وقد أعله الشافعی بأنه متدافع لأن الشھداء کانوا۔۔۔ 
سممین؟* فاذا آئی بہم عشرَة شر یکون قد صلی سیع صلواتہ فکیف ایکون مین 
اقال: ون أراد التکبیر فیکون کمانیا ؤعشرین تکبیرة لا سبعین. واَحِیب ان او ایح ٴ 
ہت فکانہ صلی عليه سبعین صلاة اھ ١ .)۱٥۹۰۱(‏ 
ََ قولہ: "عن اب عباس“ ا ئی الفخیص اخبیر 12 :۱۹) ما محصلف: افیہ یزید ْ 


کک زار نی کے ایی ا کر روی اْاکم 998۳۶۹۶ ۶ ”فطل 


من الأنصار یوم أَحد ٌرْعۃ وستو۵ء ومن الھاجرین ستة سی مرح کی 





ج۸ الصلوة علی الشھید ۱ یس 
یوم احد؛ فجعل یصلی علی عشرة عشرة؛ وحمزة ہو کما ہو یرفعون: وھو 
کما۔ ھو موضوع؟؛ رواہ ابن ماجه ١)‏ ۷۰ ) وقال السندی: ویظھر من 
”الزوائد“ ان إسنادہ حسن, ۱ 

ػ٣0-‏ عن: جابر بن عبد اللہ یقول: (فقد رسول اللہ َه حمزة حین 
فاء الناس من القتالء فقال رجل: رأیته عند تلك الشجرات؛ فجاء رسول اللہ 
نحوہ فلما رآہء ورأی ما مثل بہ شھق* وبکی. فقام رجل من الانصاں 
فرمی عليه بثوب ٹم جیء بحمزةء فصلى عليه ٹم جیئ بالشھداء فیوضعون 
' إلی جانب حمزةء فیصلی علیہم ٹم یرفعونء ویترك حمزةء حتی صلی علی 
الشھداء کلھم وقال مل : (حمزۃ سید الشھداء عند الله یوم القیامة؛ مختصرا. 
رجہ ال حاکم فی "المستدركٴ وقال: صحیح الإسناد ولم بخضرجساہ 
'زیلعی" (۷:۱٦۳)۔‏ 


ان آی زیاد) وف مت سی ا فلك: قد وثقہ مسلم فی مقدمتہہ وأخرج لہ فالحدیث 
حسن؛ ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 
قولہ: 'عن جابر ‏ إلخ. قال المؤلف: وفی الزیلعی أیضا: وتعقبہ الذھبی فی مختصرہ 
فقال: ابو حماد ا حنفی قال النسائی فیه: ”متروك“ (ص:۷٦۳).‏ قال الؤلف: قال الذھبیٰ - 
فی ا میزان: مر وس سب ار روی عباس عن یحبی 
"لس سے وقال: س "متروك ٴ. وفیه: وقال ابن عدی: ما ری بحدیله بایا“ دکان 
اأُحمد بن محمد بن شعیب یٹنی عليه ثناء تاما۔ ۱ ۱ 





وقال الڈھوازی: ”کان عطاء بن مسلم یوڈ ثقه “ اھ ٣(‏ :۱۹). وفی سان الیزان 
٦(‏ :۸۱): قال أبو حاتم “لیس بقوی یکتب حدیثہٴ وقال البغوی: ٭صالح ا حدیث“ٴ اھ. 
. قال بعض الناس: قثبت نہ مختلف فیه فلم ببال الحاکم بالاختلاف فصححہ. فإن 
قیل: کان عليه یحسنہ للاختلاف فی ھذا الراویء قلت: یلزم ان یعتبر الاختلاف مطلقاء 


)١(‏ فی القاموس: تردد البکاء فی صدرہ۔ 








إعلاء السنن الصلوۃ علی الشھید .. .٦‏ 


٭+٣+-‏ عن: شداد بن الھاد أأن رجلا من الأعراب جاء إلی النبی نل 
فآمن بە وأتبعه. ٹم قال: (أھاجر معكغ). فاُوصی بہ النبی یلگ بعض أصحابہ 
فلما کانت غزوة غنم النبی یل شیئاء فقسمء وقسم لہ فأعطی اصحابہ ما 
قسم لە وکان یرعی ےپ وی دفعوہ إليهء فقال: (ما ھذا؟) قالوا: 
(قسم قسمه لك البی میا فاعذہة فجاء بە إلٰی النبی ا فقال: (ما ھذا؟) 


0 0 (ما علی ھسذا اتبعتكء ولکنی اتبعتك علی اُن اُرمی لی 


هھناء وآشار لی حلقه بسھم اوت 00 جو فقال: ‌‌ تصدفق اللہ 
أصایه سھم حیث آغا فقال النبی بل : ا ہو 7 قالرا: ' ا"قال: 


< (صدق اللہ فصدقہ؛ء ثم کفنه النبی کک فی جبة النبی ٢‏ َّ"*٭-0۳(ھ")0( 
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عليه. فکان ما ظھر من صلاته واللھم ھذا عبدك خرج مھاجرا فی سبیلك؛ فقتل 
شھیدا علی ذلك؛. رو اہ النسائیء والطحاوی؛ وإسنادہ صحیح 'آثار السنن“ 


۔(٢:٠٢١‏ و١١٢۱)ء‏ قلت: وسکت عل النسائی (۲۷۷:۱). 


؛٣۳٣-‏ حدثنا:ٴ عفان بن مسلم ثنا حماد بن سلمة ثنا عطاء بن السائب 


وإلا یلزم أُن رجال البخاری الذین تکلم فیہم ینزل حدیثھم عن درجة الصحیح إلی رتبة 
سے 
قلت: ولكنك تنسی ھذا الأصل فی کثیر من اللواضع؛ 0+" 

ودلالتہ علی الباب ظاهرة. 

قوله: ٭عن شدادٴ إلخ. قال الولف: دلالته علی الباب ظاھرة: 

وما فال القاضی الش وکانی ۂ و لی 8 ة علی الشھداء ما نصه: 
”وأما حدیث شداد بن الھادء فھو مرسلء لأن شدادا تابعی“ اھہ (۲۷۷:۳)۔ یردہ ما فی 
تہذیپ الفہذیت: روی عن النبی ِء وعن ابن مسعود وفیە: وقال البخاری: لە صحبة؛ء 
وذکرہ اہن سعد فیمن شھد الحتدق اھ ر٤‏ ۱۸۰ ۳۱۹). وما فی التقریب (ص:١٤۸):‏ 
”صحابی شھد الخندق وما بعدھا"ً اھ. ٹم أُن عندنا إرسال التابعی أیضا غیر مضر. 

قوله: ”حدثا عفان إلخ. قال اللولف: دلالته علے, الیاب ظاھہ ة. 








ج۸ ۱ الصلوۃ علی الشھید : ۷ 


عن الشعبی عن ابن مسعود قال: (کان النساء یوم اُحد خلف ا مسلمین''“ یجھزن 
علی جرحی ا مشرکین إلی ان قال: فوضع النبی سك حمزۃ رضی اللہ عنه 


وقال الشیخ: وفی ہذا ا حدیث صلاتہ ىل علی رجل رجلء وفی أُول أحادیث 
الباب عشرة عشرةء ولا تعارض؛ فلعلہ ‏ صلی أولا علی عشرۃ عشرة ثم وجد بعض 
القتلی بعد فصلی۔علیہم واحدا واحداء أوقد کان صلی أولا علی واحد واحد 07 
ثقل عليه صلی علی عشرۂ عشرۃاھ. 

ٹم اعلم اُن أحادیث الباب یعارضھا حدیغان. 


الاُول: حدیث جابر رضی اللہ عنف وقد تقدم فی باب أُن الشھید لا یغسلء وفیە: 
”ولم یصل علیہمٴ وفی فتح الباری فی باب الصلاۃ علی الشھداء حیث ذکر ھذاٴ 
ا حدیث بسند آخر عن جابر رضی اللہ عنه ما نصە: قوله: ”ولم یصل علیہمٴ ہو مضبوط 
فی روایتنا بفتح الام وھو اللائق بقوله بعد ذلك: ”ولم یغسلواٴء وسیأتی بعد بابین من 

وجە آخر (وھو ما تقدم فی کتابی ھذا) عن اللیث بلفظ: ”ولم یصل علیہم ولم 
یفسلھم وھذہ بکسر اللامٌ: والمعنی: ولم یفعل ذلك بنفسه ولا بأمرہ اھ .)۱٦۸:۳(‏ 
والثانی: حدیث اُنس رضی اللہ عنہ رواہ ابو داود من طریق ابن وھب قال: اأخبرنی 

أُسامة 7 اللیٹی ان بن شھاب اأُخبرہ ان اُنس بن مالك حدثہم ”ان شہداء أحد لم 
.یغسلواء ودفنوا بدمائھم؛ ولم یصل علیہمٴ. وسکت عنه هو والمنذری ورواہ الحاکم 
ورصححہ؛ کماغی التلخیص ال بیر .)۱٥۸٥:۱(‏ وفی زاد العاد :)۳٥٣:١(‏ إن رسول الله 
کلم ہل حلی خھد آخد لو مرف عد آو می کا اد شر دا تی 
مغازیەء وكذلك خلفاءہ الراشدون ونوایہم من بعدھم اھ 

تواتر نفی الصلاۃ علی شھداء أحد, قاله الشافعی 

وفی فتح الباری :)۱٦۸:۳(‏ وقال ألشافعی رحمہ اللہ فی الام: جاءت الخبار 
کأنہا عیان من وجوہ متواترۃ أُن النبی عٍَ وی ہی موہ 


: جھز علی الجریح کشت خستہ را ”منتہی الأرب“‎ )١( 











إعلا السان - الصلوۃ لی الشھید ۴1۸ 


وخجیء پرجل من الأنصارہ فوضع إلی جبہۃ فصلی علیہ فرفع الأصاریہ وترك 
حمزق ثم جیء بآخر فوضع إلی جنب حمزة فصلى عليه ثم رفع؛ وترك 


علیہمء وکبر علی حمزۃ رضی اللہ عنه سبعین تکبیرة لا یصحء وقد کان ینبغی لن عارض 
بذلك ھذہ الأحادیث الصحیحة ان یستحبی علی نفسه اھ. وفی نصب الرایة (۳۲۸:۱): 
قال السھیلی: لم یرو عن النبی عليه السلام أنه صلی علی شھید فی شیء من مغازیه إِلا فی 
ہو و سور ہی یی وس 
مدة ا خلیفتین من بعدہ اھ. 
اوالجواب عن الاأول أنه رضی اللہ عنہ قد روی الصلاة علیہم أیضاء کما مر فی 
التنء فالتوفیق بین قولیه اُولی من طرح أحدھماء وھو ذکرہ الشیخ بأه لم یصل علیہم 
واحدا واحدا کالعادة الأکثریة فی الأمو ات. قال السندی فی تعلیقه علی ابن ماجة 
(۲۳۸:۱): فتاأویله عندہ أنه لم یصل علی أحد کصلاتہ علی حمزة حیث صلی عليه 
مراراء وعلی غیرہ مرة اھ. والأحادیث فی ثبوت الصلاة کثیرق؛ کما قد علمت:.والثیت 
مقدم علی النافی. 
قال الشیخ: ومن امعلوم من الدین ان الصلاة علی ایت الملسلم فرض فی الأصلء 
فما دام لا ینفیە ناف قاطع لا یترك الأصلء ونفی الصلاۃ علی الشھداء لیس قاطعاء فیعمل 
بالأصل فی الصلاۃ علیہمء وھذا قوة: جانب الإثبات درلیڈم ویسط الکلام فی السألة فی 
”ئیل الاأوطار“ ”والشیسیر الظھری٭ اف وبعض ھذا التقسریر یتصلی ا جواب 
رن ا دی التائی 
فوائد شتی 
الأولی: ایت اشن قد روہ ابواحاود وسکث:عده عو اقق کا نے 
العبود :)۱٥۸:۳(‏ بلفظ آخر ”أن النبی عَك مر بحمزة رضی اللہ عنء وقد مثل بەہ ولم, 
یصل علی احد من الشھداء غیرہٴ اه _ 


)١(‏ فی شہداء اح 











الصلوۃ علی الشھید ۹ 


حمزةء ختی صلی ور سرد یی سو بس اھ تق 
0 ورواہ عبد الرزاق فی ” مصنفهہٴ عن الشعبی مرسلا لم یذ کر فیه این 


أسامة بن زید اللیٹی 
وفی الدرایة: فی إسنادہ أسامة اللیٹی وھو لین وقال الدار قطنی: تفرد عثمان بن 
عمر بھذہ الزیادۃ وقد رواہ ابن وھب عن أسامة وو أعلم الناس بحدیئه فقال: ”ولم 
بقل لی" ا وا أبو داود أیضا اھ. وفی التلخیص ا بیر :)۱٥۸:١(‏ وھذا هو الذی۔ 
أنکرہ البّخاری علی أسامة بن زیدء وکذا أعله الدار قطنی اھہ. وفی نصب الرایة 
:)۳٦٣٣:١(‏ قال ابن ا جوزی رحمہ اللہ فی التحقیق: وعثمان بن عمر مخرج لە فی 
الصحیحین؛ وزیادة من الثقة مقبولة انتہی. وفیە أیضا: أخرجہ ا حاکم فی المستدرك؛ 
وقال: علی شرط مسلم اھ .)۳٦۸:۱(‏ --ْ ِ" 
قلت: أسامة فيه کلام کثیر؛ وقد قال ابن عدی: یروی عنه الٹوری؛ وجماعة من 
۱ اقاظو ری سام رت مسھاص ریئو سیت لسن مورک با 
وقال البرقی عن ابن معین: أُنکروا عليه اأحادیث؛ وقال العجلی: ثقة. وقال أبو داود: 
صالحء وقال الحاکم فی المدخل: روی لە مسلمء واستدلت بکثرۃ روایتہ لە علی أنه عندہ 
صحیح الکتاب؛ علی ان أکثر تلك الأأحادیث مستشھد بہاء أو هو مقرون فی الإسناد. 
وقال ابن حبان فی الفقات یخطی؛ وھو مستقیم الأمر صحیح الکتابء وقال ابن القطان 
القاسی: لم یحتج بە مسلم, إِنما أُخرج لە استشھاداء وضعفہ الإمام أحمدء ویحبی بن 
سعیدہ والسہائی؛ هذا کلە من ترجمتہ فی تہذیب التہذیب (۲۰۸:۱). وصحح لە عبد 
ال حق حدیثین قال ابن القطانء کما فی نصب الرایة .)۳٦۸:۱(‏ قلت: فحدینہ لا یئزل من 
رتبة الحسنء والتوفیق بین الروایتین مکن بما ذکرہ السندیء وقد تقدم قرییا. 
الثانیة فی نصب الرایة :)۳٦۹:۱(‏ حدثنی الثوری عن الزبیر بن عدی عن عطاء: 
”النبی نگ صلی علی قتلی بدر ء وحدثنی عبد ربە بن عبد اللہ عن عطاء عن ابن عباس 
رضی اللہ عنه مثلهء رواہ الواقدی فی کتاب ا مغازی اھ. والواقدی هو محمد بن واقد 
الأسلمی ا لمدنی القاضی نزیل بغدادء متروك مع سعة علمهء کذا فی ”التقریب 
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مرش الوعتہ گنی ”نصب الرایةٴ (۳۷۷:۱). وفی ”الدرایة“ 
(ص١٥۱):‏ وھو (ای الرسل) آصح اهہ _ 


(ص:۱۹۲). وفی مجمع الزوائد (۱۲۸:۱): فی الواقدی کلام وقد وثقه غیر واحد اھ. 

قال بعض الناس: وعبد رب بن عبد اللہ صوابه عبدةء کما فی التقریب 
(ص:۱۱۸). وو ثقة أخرجوا لە إلا مسلماء مات سنة ثمان وخمسین بعد الأتین وقیل: 

فی التی قبلھاء کما فی التقریب (ص:٣٤۱۳).‏ وعطاء هو این رباح ثقة فقيه فاضل لکنه 

کثیر الإرسال؛ أخرجوا لە مات سنة أُربع عشرۃ بعد الائة علی المشھور ذکرہ فی 
التقریب (ص:١٤۱).‏ فتبین اُن بین عبدةء وبین عطاء انقطاعاء او سقط الراوی من بینہما _ 
فی الکتابة اھ. 

قلت: ما اأُجھلك بعلم الإسناد! فان عبدة بن عبد الله لھا افافیاھٹر ری 
عنه اأُصحاب الصحاح إلا مسلماء فکیف پیمکن ان یروی عنه الواقدی الذی هو من 
التاسعةء ومن أُصحاب مالك؛ والٹوری؛ والاوزاعی وابن جریجء ومن شیوخ الشافعیء 
وأبی بکر بن أبی شیبة؟ والظاھر أُن الراوی عن عبد ربە هو الٹوری وھو القائل 
”وحدثنی ‏ وعبد ربه هو عبد ربە بن سعید من رجال ال جماعة. ثقة مأمون روی عنه 
شعبة والسفیانان کما فی التہذیب .)۱۲۷:٦(‏ وباقی الإسناد رجاله رجال ا لجماعة. 

وفی نصب الرایة أیضا: روی الواقدی رحمہ اللہ فی کتاب فتوح الشام: حدثنی 
روم بن عامر عن سعید بن عاصم عن عبد الرحمن بن بشار عن الواقصی عن سیف مولی 
ربیعة بن قیس الیشکری قال: ”کنت فی ا جیش الذی وجھھه أبو بکر الصدیق رضی الله 
لل‪ل‪مك0٭٭ھل‪+0ھەھ“" الله عنە إلی إیلة وأرض فلسطینٴ. فذکر القصة بطولھا 
إلی أن قال: ”فلما نصر اللہ اللسلمینء وانکشف القتال لم یکن ھم المسلمین إلا افتقاد 
متا فقدوا من المسلمین مائة وثلائین نفراء منہم سیف بن عباد الحضرمی 
ونوفل بن دارم وسالم بن روم وسعید بن خالدہ وہ ابن اُخخی عمرو بن العاص لأمهء 
واغتم عمرو بن العاص لفقدھم اغتماما شدیداء فلما أصبح النہار أمر عمرو الناس یجمع 
الغنائمء وأن یخرجوا إخوانہم من بین الروم وبنی الاأصفر فالتقطوھم مائة وثلاثین رجلاء 








وپ الصلوۃ علی الشھید ۳۷٣ ٠٠‏ 
قلت: الشعبی لم یسمع من ابن مسعود رضی اللہ عنەہ کما فی ترجمتہ 


ٹم صلی علیہم عمرو بن العاص: ومن معه من المسلمین, ٹم أمر بدفنہمء وکان مع عمرو 
این العاص رضی اللہ عنه من ا مسلمین تسعة آلاف رجلء وأُرسل عمرو إلی بی بکر رضی 
الله عنه کتابا فیه: ”ا لحمد للہ والصلاۃ علی نبیەہ إنی وصلت إلی أرض فلسطینء ولقینا 
عسکر الروم مع بطریق یقال لە: روماسء فی مائة الف رجلء فمن اللہ علینا بالنصر وقتلنا 
منھم اأحد عشر ألفاء وقتل من المسلمین مائة وٹلائون رجلا أکرمھم اللہ بالشھادة انتہی 
قلت: لا أعرف ھذا الإسناد. وفی الطحاوی (۲۹۱:۱): ۔حدثا ابن أبی”' داود 
قال: ثا الخطاب بن عثمان الفوزی قال: ثنا إسماعیل بن عیاش عن سعید بن عبد اللہ قال: 
”سمعت مکحولا یسأل عبادة بن أوفی النمیری عن الشھداء یصلی علیہم؟ فقال عبادة: 
نعم!“. فھذا عبادة بن أوفی یقول ہذاء ومعازی أُصحاب رسول اللہ َأ بعد رسول اللہ 
گا نما .کان جلھا هناك نحو الشام فلم یکن یخفی علی أُھله ما کانوا یصنعون 
بشھدائھم من الغسل والصلاة وغیر ذلك اھ. ۱ 

. وعبادۃ مختلف فی صحبتہ؛ کما فی تجرید أُسد الغابة للذھبی وسعید لم أعرفہ 
واسماعیلِ کما فی التقریب (ص:۱۷): "”صدوقا فی روایتہ عن ال بلدہ (أی عن اُھل 
الشام) مخلط فی غیرھم اھ. وباقی الإسناد یحتج به از اج للدحتحاج نہ کزن 
الطحاوی ذکرہ فی موضع الاحتجاج. 

القالشة فیمن لم یصل عليه مل من غیر الشھداء ' 

۱ فالأُول: منہم قاتل نفسه؛ فروی الجماعة إلا البخاری عن جابر بن سمرۃ رضی الله 
عنہ: ”ان رجلا قتل نفسہ بمشاقص؛ فلم یصل عليہ النبی ئكّه“. کذا فی النیل (۲۸۱۰۳)۔ 
ولفظ النسائی وسکت عنہ: رجلا قتل نفسہ بمشاقص؛ فقال رسول اللہ :”اما أنا فلا 
أصلی عليهٴ اھ (۲۷۹۸۰:۱)۔ 

والثانی: مُنہم الغالء فقد روی أبو داودء وسکت عنە (۲۰:۳))ء عن زید بن خالد 
الجھنی رضی اللہ عنہ أُن رجلا من أصحاب النبی مك توفی یوم خیبرہ فذکروا ذلك 


۔)۲:٢( وثقه فی ٭الجوھر النقی ٭ٴ‎ )١( 

















إعلاء السنن الصلوة علی الشھید ۱ ۲۷۲ 


من ”تہذیب ا حافظٴ. وفی باقی الإسناد أأیضّا کلام کثیرء وا حدیث ضعیفْ 
منقطع إِلا أُن أحادیث الباب تشدہ. 


لرسول اللہ پا فقال: وصلوا علی صاحبکمم. فتغیرت وجوہ الناس لذلك. فقال: إن 
صاحبکم غل فی سبیل اللہ ففتشنا متاعہء فوجدنا خرزا من خرز یہود لا یساوی 
درھمین“ اھ. وفی نیل الأوطار (۲۸۱:۳): رواہ ال خمسةا' إلا الترمذی اھ. وفیه أیضا: 
ہے عنه أُبو داود وا منذری؛ ورجال إسنادہ رجال الصحیح اھ. وفيه اس 
(ص:۲۸۲): قال الإمام أحمد: ما نعلم أُن النبی یگ ترك ہو ےرس 
وقاتل نفسه اھ. 

والثالث: من عليه الدینء فقد روی مسلم :)۳٥:۲(‏ عن أبی ھریرۃ رضی الله عنہ 
أن رسول اللہ مل کان یڑتی بالرجل المیت عليه الدینء فیسأل ”ھل ترك لدینہ من 
قضاءٴء فان حدث أنه ترك وفاء صلی عليهء وإلا قال: (صلوا علی صاحبکمء وما فتح الله 
۔عليه الفتوح قال: فا متس پت ےس جا 
ومن ترك مالاء فھو لورثتہ ‏ اھ. 


والرابع: المرجومء فقد روی العرمذی وقال: ”حسن صحیح* (۱۷۹:۱)ء عن 
جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ: اُن رجلا من أُسلم جاء النبی عكػّء فاعترف بالزناء 
فأعرض عنہ ثم اعترف فأعرض عنہ حتی شہھد علی نفسه أربع شہادات فقال النبی علہ: 
اك جنون؟ قال: لاء قال: اُحصنت؟ قال: نعم! فأمر بە؛ فرجم فی الصلی ء فلما أُذلقته 
ا حجارۃ فر فادركء فرجم حتی مات. فقال لە رسول اللہ عم خیراء ولم یصل عليه اھ. 
ورواہ النسائی (۲۷۸:۱)ء وسکت عنه؛ وکذا رواہ أبو داود وسکت عله .)۲٥٢:٢(‏ 

ولا حَجق فی ما اجیدیث علی ترک الصلاۃ علیہم مطلقاء بل ما فی الأولء 
والٹائیء والغالث هو أُنِ رسول اللہ لم یصل علیہمء وذلك لینزجر بە غیرہم؛ إذ لا 
مساواۃ بین صلاتدء وصلاة غیرہ. قال تعالی: ان صلاتك سکن لھمچ والرابع سنبینہ 


)١(‏ یعنی بە أُصحاب السئن, والڑمام أحمد. 














جات و الصلوۃ علی الشھید ۳٣۳‏ 


ال السندی فی تعلیقہ علی سان النسائی فی شرح الحدیث الڈول ما نصہ: قال 
الووی: اُخذ بظاھرہ من قال: دلا یصلی علی قاتل نفسه لعصیانہ“ وھو مذھب الاوزاعی. 
وأجاب ال جمھور: بأنه صلی اللہ تعالی عليه وسلم لم یصل عليه بنفسه زجرا للناس عن مثل 
۱ فعلہ وصلت عليه الصحابة وھذا کما ترك يك فی أول الامر الصلاۃ علی من عليه دین 
زجرا لھم عن التساھل فی الاستدانة وعن إھمال وفاءھاء وأمر أصحابهہ بالصلاۃ عليه 
فقال: (صلوا علی صاحبکم) اھ. ویؤیدہ ما أخرجہ ال حاکم فی ا مستدرك عن أبی قتادةۃ 
قال: ہکان النبی گػگگ اذا دعی لی جنازة سأل عنہاء فان اٹنی علیہا خیرا صلی علیہاء : 
وإن انی علیہا غیر ذلك قال لاهلھا: ”شأنکم بہاٴء ولم یصل علیہا۔ ہے 
صحیح علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی .)۳٦٤٣ ١(‏ 5ح 
والصحیح فی الرابع: أنه صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم صلی عليهء فإن الحدیث 

قد أُخرجہ البخاری فی باب الرجم بالمصلىیء وفیه: ٭وصلی عليهٴء فالصحیح ما فی 
الصخیح ومکن التوفیق بما فی فتح الباری :)۱۱٦:۱١(‏ فقد أُخرج عبد الرزاق أیضاء . 
وھو فی السان لبی قرة من وج آخر عن ابی أمامة بن سھل بن حنیف فی قصة ماعز قال: 
قیل: (یا رسول اللہ! أُ تصلی عليه؟ قال: لا! قال: فلما کان من الغد قال: صلوا علی 
صاحبکم فصلی عليه رسول اللہ ئگ والناس“۔ ٹھذا الخبر یجمع الاختلاف, فتحمل - 
روایة النقی علی نہ لم یصل عليه حین رجمء وروایة الإثبات علی نہ گل صلی عليه فی 
الیوم الثانی. وکذا طریق ا جمع ما أخرجه أبو داود عن بریدة رضی ال عنهہ: ”ان ال" 
کا لم یأمر بالصلاۃ علی ماعز ولم ینه عن الصلاۃ عليه ویتأید بما أخرجه مسلم می 
حدیث عمران بن.حصین فی قصة ا جهئییة التی زنت. ورجمت: أن ابی علا ضلٰ 
علیہاء فقال لە عمر رضی اللہ عنە: ان تصلی علیہا وقد زنت؟ فقال ”لقد تابت توبة لو 
حا ول کاٹ الھدأیة:۔إن علیا رضیٰ اللہ عنه لم یصل علی البغاۃ اھ. وقال: 
مخرجہ الزیلعی (۳۷۲:۰۱): قلت: غریبء وذ کر ابن سعد قصة اأُھل النہر وأن لیس فیہا ٴ٭ 








إعلاء الستن ٠‏ الصلوۃ 7 الشھید ۱ ۲۷٤‏ 


ذکر الصلا اف وہ القدیر (۱۰۹:۲ یب) الله ا اھ۔ 
فی فتح ) ): غریب؛ و 


قلت: وأما اأھل الجملء والصفین فالظاھر من الآار اُن علیا رضی الله عنه صلی علی 
قتلی الطائفتین. قال ابن تیمیة فی منہاج السنة: وقد تواتر عن علی یوم ا جمل ما قاتلھم أنه 
لم یتبع مذبرھمء ولم یجھز علی جریحھم ولم یغنم لھم مالاء ولم یسب لھم ذریة وأمر 
منادیه ینادی فی عسکرہ بذلك کلە وکان یقول فی اأُصحاب ا جمل: (إخواننا بغوا علیناء 
طھرھم السیف٤.‏ وقد نقل عنه رضی اللہ عنه نہ صلی علی قتلی الطائفتینء وسیجئ إن_ 
شاء اللہ بعض الآثار بذلك اھ (۲۳۲:۲). ٌ 
الخامسة فی غسل الشھید إذا ارتٹ: قال الحافظ فی التلخیص: إن عمر رضی اللہ . 
عنہ غسلء وصلی عليهء وقد قتل ظلما با حدد. رواہ مالك فی الؤطاء والشافعی عنہہ _ 
ورواہ البیہقی والحاکم من طریق معاویة بن عمرو عن زائدة عن لیث عن نافع عن ابن 
عمر قال: (عاش عمر ثلاٹا بعد ان طعن ثم مات فغسلء وکفن) اھ (۱۷۱:۱). قلت: 
وقد مر ذکر الصلاۃ عليهء وأن صھیبا صلی عليه. 


قال الحافظ: وروی أبو نعیم من طریق إبراھیم بن عبد اللہ بن فروخ عن آبیه قال:___ 
٭شھدت عثمان دفن فی ثیابه بدمائہ؛. ورواہ البغوی فی معجمہ فزاد: وولم ساد ۱ 
وکذا فی زیادة اللسند لعبد اللہ بن أحمد. وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: 
”صلی الزبیر علی عثمانء ودفنه وکان قد أوصی إليهٴ ثم نبە الحافظ علی اتفاق 
الروایات کلھا علی أُنه لم یغسلء واختلف فی الصلاة عليه اھ (۱۷۱۰:۱)۔ 

قلت: وبعکر عليه ما رواہ البیہقی من حدیث بوب عن ابن آبی مليکة قال: 
”وجاء کتاب عبد ا ملك بأن یدفع عبد اللہ بعد قتله إلی أھلهء فأ تیت بە أسماء بنت أبی 
مھ رسس یہ ما امفسسو انت 
ار اعات س حثت ابی عامر عن ابن ابی رات تحت لداع پک ر اتا 
بنت أأبی بکر بزول اینہا عبد الله من ال حشب فدعت بمرکن وشب بھانی؛ وأمرتتی 
بغسلہ“ اھ ذکرہ الحافظ فی التلخیص أیضا. 








ج ۔ ۸ : . ٥‏ 


باب ان ال جنب الشھید یغسل 
-٣٣ ٥‏ عن: ان اق حدثنی یحیی بن عباد بن عبد الله بن الزبیر عن 
أبیٰدعن جدہ قال: سمغت رسول اللہ كّكگ یقول وقد قتل ۔حنظلة بن بی عامر 
الثقافی رضی اللہ عنه: وإن صاحبکم حنظلة تغسله الملائکة علیہم السلام 
فسلوا صاحبتہ فقالت: خرج وھو جنب ما سمع الھائعة”. فقال رسول اللہ 
کا : لذلك غسلتہ ا ملاكة. أخرجہ ابن حبان فی ”صحیحه ٴ فی النوع الثامن 
من القسم الثالثء وا حاکم فی ٭الستدرك ٴ فی کتاب الفضائلء قال ا حاکم: . 


والجواب: ان الذین دفنوا عثمان فی یابہ بدھائه أجل من أسماء وأکبر منہا علما 
وفقھاء فالاقتداء بہم أُولیء منہم زبیر بن العوامء وحکیم بن حزام؛ وابن الزبیں وغیرھم 
کما ذ کرہ ا حافظ فی العلخیص عن مالكء واللہ تعالی اأُعلم. 
وأما ما قاله ابن قدامة فی الغنی: إِن عبد اللہ بن الزبیر اأخذ وصلب؛ فھو کالمقتول 
ظلماء ولیس بشھید المعرکة اھ .)٠٤٥٤٤(‏ فمنقوص بترك الصحابة غسل عثمان ولم 
یکن شھید الع ركةہ بل قٹل ظلما فی جوف دارہہ فعلم ان ترك الغسل لیس مخصوصا 
بشھید المعر کة فافھم۔ 

۱ وبا لجملة: فإنا لا نقول بحرمة غسل الشھید وإما نفینا وجوبە وقد دل علی عدم ۔ 
الوجوب آٹثار کثیرة وأٹر أسماء غایة ما فيه أنه یجوز غسلہ؛ ولا دلالة فیه علی الوجوب؛ " 
ولا علی الولویة فلعلھا غسلت ابنە بیانا للجواز تطییبا لقلبہاء لکونہا لم تقدر ان تری 
ابنه مصفرا بالتراب ملطخا بالدماء أغبر الراُس بذا الھیئةہ واللہ تعالی اُعلم. 

باب أن ا نب الشھید یغسل 

قوله: ”عن ابن إسحاق٭ٴ إلخ۔ قال الشیخ: دلالته علی الباب ظاھرة. لأأن تغسیل 
املائکة إیاہ وا حال أُن الشھداء لا یغسلون لم یکن إلا تاب کما ظھر بحکایة أھله 
فثبت ان الشھید إذا کان جنبا یغسلء بقی الکلام فی اُن تغسیل ا ملائکة کیف صار کافیا 


(خ عی الصیاح والصحیق کذا فی ”مجمع البحار۔ 














إعلاء السنن ا جنب الشھید یغسل ۱ 2( 


“صحیح علی شرط مسلمٴ انتہی. ولیس عندہ (فسلوا صاحبته) إلی آخرہء 

کذا فی ”نصب الرایة“ (۳۷۰۱)۔ وفی ٴ العلخیص ا لحبیر“ٴ (ص :)۱٥١‏ وظاھرہ: 
ان الضمیر فی قوله: عن جدہ یعود علی عبادء فیکون ا حدیث من مسند الزبیر 
رضی اللہ عنہہ لأنہ ہو الذی یمکنہ أن یسمع النبی گل فی تلك ا حال اھب - 


مع وجوب التفسیل علی الکلفین؟ اأجیب بوجوہ لا تخلو عن کلامء والأحَسن عندی اُن 
یقال*؟: ما لم یأمر مگ الناس بتغسیله کان القام مخصوصا من عموم الحکمء وللشارع 
اؤَیغے می خاء تج تار ا لف رق کت اقاتی برانشاءَ إذا 
استشھدتا فتغسلان۔ ۱ 


فائدق: قال ابن قدامة فی المغنی: ویکرہ النعی وو اُن یبعث منادیا ینادی فی الناس 
ان فلاناٴقد مات لیشھدوا جنازتہ.ما روی حذیفة تقال: ”سمعت انی گل ینہی عن 
النعی ٭. قال الترمذی: ھذا حدیث حسن. واستحب جماعة من أھل العلم اُن لا یعلم 
الناس بجنائزھم منہم'' عبد الله بن مسعودہ وأصحابہ علقمة والربیع بن خیئم؛ وعمرو 
. این شرحبیل. قال علقمة: دلا توڈنوا لی أحدا وقال عمرو ین یر خبیل: ٭إذا امت فلا 
اُنعی إلی اُحدٴ۔ ْ 
وقال کثیر من أھل العلم: لا باُس أُن یعلم بالرجل إخحوانه ومعارفہ وذو الفضل من 
غیر نداء. قال إبراھیم النخعی: لا باأس إذا مات الرجل ان یؤذن صدیقه وأصحابهہ ونما 
کانوا یکرھون ان یطاف فی ا نجالس أُنعی فلانا کفعل ا جاھلیق وئمن اُخص فی ھمذا 
)١(‏ او یقال: سقط غسلە عن الناس لعدم علمھم بجنابتہء ولم یعد وجوبە علیہم بعد العلم بەہ لکوت الله تعالی قد اختار 
الإعلام فعلا لا قولاء والفعل یحتمل الوجود وإخبار امرأۃ لا یوججب العلم بکونه جنباہ لاحتمال أن یکون قد 
اغتسل بعد ما فارقھاء وخرج من عندھا۔ نما تقریر النبی ه زیاما علخ ھا آقاد الم تحتام پواکنہ 
لم یأمر الناس بغسلہہ ما علم من اختیار اللہ تعالی الإعلام بالفعل دون القول أنه أراد إِسقاط غسله عن الناس 
وإظھار کرامتہ فافھم. مھ" کت 
)٢(‏ ومنہم أبوٴسعید الحدری: فانه اأوصی ابنه عبد الرحمن فقال: ”یا بنی! إذا اأنامتء فادفتی هھنا (أی فی أقصی البقیع 
مکانا لا یدفن فیە) ولا تضرب علی فسطاطاء ولا تمش معی بنارہ ولا تبکین علی نائحق ولا تؤذن بی أحداء 
ولیکن مشیيك با إلخ “. ذکرہ ا حاکم فی المستدرك وسکت عنه ھوء والذھبی .)٥٥٥:۳(‏ 











ج ۸ ك۷ 
باب جواز الصلاۃ فی الکعبة 

٢۲٣٣‏ - حدثا: عبد الله بن یوسف قال: أَس تا مال ٰ7 بن اُنس عن نافع 
عن عبد اللہ بن عمر: اون رسول اللہ دخل الکعبة وأسامة بن زید وبلال 
وعثمان بن طلحة ا حجبی؛ فأغلقھا عليه ومکٹ فیہاء فسألت بلالا حین 
خرج: ما صنع النبی سَُ؟ قال: جعل عمودا عن یسارہء وعموداٴ” عن بمینہ 
وثلاثة أعمدة ورائە وکان البیت یومئذ علی ستة أعمدة ٹم صلی) الحدیث. 
وقال لنا إسماعیل: حدثتنی مالك فقال: (عمودین عن مینے)؛ 
رواہ البخاری (۷۲۰:۱). 


أُبو ھریرۃء وابن عمرہ وابن سیرین؛ وروی عن ابن عمر: ”أنه نعی إليه رافع بن خدیج 
قال: کیف تریدون ان تصنعوا بە؟ قالوا: نحبسہ حتی نرسل إلی قباء وإلی من قد بات 
حول ا مدینة لیشھدوا جنازته. قال: نعم! ما رأیتم وقال النبی ‏ فی الذی دفن لیلا: إلا 
آذنعموٹی“ وقد صح عن أبی ہریرۃ رضی اللہ عنہ: ”ان رسول اللہ گج نعی للناس 
النجاشی فی الیوم الذی مات فيهء وخرج بہم إلی الصلى فصف بہم؛ وکبر أربع 
تکبیرات) متفق عليه وروی عن النبی طَلُ أنه قال: (لا پوت فیکم أحد إلا آذنتمونی بہ) 
او کما قالِ (قلت: ذکرتە فیما مضی فتذ کر). ولأن فی کثرۃ الصلین عليه أجرا لھم؛ 
ونفعا للمیت إلخ. والل تعالی أعلم ٢(‏ ۰ء 
باب جواز الصلاة فی الکعبة 

قوله: ایت إلخ. قال الملؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. وأما ما فی 
الریلعی: أخرجا (ای الشیخان) عن ابن عباس أُن النبی يك دخل الکعبة وفیہا ست سوار 
فقام عند ساریةء فدعاء ولم یصل (۳۷۲:۱). فا جواب أُن الحدیئین محمولان علی تعدد 
الواقعة کما یدل عليه حدیث ابن عمر الذی هو ثالث احادیث الباب. أو یقال: إن الثبت 
یقدم علی النافیء وبە قال السھیلیء کما فی الزیلعی (۳۷۳:۱). _ 


)١(‏ ای جعل الثانیة متصلة بەہ فلا ینافی کون عمود آخر ھناكء وو الثابت فی الروایة الاُولی من الباب نادہ شیخی 
دامت ب رکاتہم, 











إعلاء السان جواز الصلوۃ فی الکعبة ۱ 2 


٠۷‏ عن: عبد اللہ بن السائب قال: (حضرت رسول اللہ كکگ یوم_ 
الفتع؛ وقد صلی فی الکعبةہ فخلع نعليهہ فوضعھما عن یسارہ ثم افتتح سورة 
ہے و تیر تب و تس ہت وت 
”صحیحهٴ (زیلعی .)۳۱٣٣٣‏ 

. :۲۳۳۸- عن: یحبی بن جعدة عن عبد اللہ بن عمر رضی الله عنہما قال: 
(دخل النبی گل البیتء ثم خرج وبلال خلفهء فقلت لبلال: هل صلی؟ قال: 
لاء فلما کان الغد دخلء فسألت بلالا ھل صلی؟ قال: نعم! صلی رکعتین 
استقبل ا جذعةء وجعل الساریة الثانیة'* عن بمینه). رواہ الدارقطنی فی ”٭ سننهٴّ 


قولہ: وا إلخ. قال اللؤلف: قد مر تقریرہ۔ 

قولە: ”عن یحبیٴ إلخ. وقد سبق التعرض بە فی حاشیة أأول أحادیث الباب قلت: 
را2 لنافلة فی جوف الکعبة اتفاق العلماء کلھم؛ ولکن اختلفوا فی الفریضةء فقال 
مالك وأخمد: : لا تصح الفریضة فی الکعبة ولا علی ظھرھاء وجوزہ ابو حنیفة والشافعی؛ 
لأنه مسجد ولأنه مخل لصلاة النفلء فکان محلا للفرضء کخارجھاء وأیضا فإن النبی 
أدخل عائشة ا حتجر حین قالت: ”کنت أحب أُن أدخل البیتء فأصلی فیەٴ. وقال: 
”إِن قومك ما بنوا الکعبة اقتصروا فی بنائھاء فأخرجوا | حجر من البیت. اذا اُردت ان 
تصضلی فی البیث فصلی فی نان رما فا“ فرصت الشتاری ُداھکر مد 
حسن (۲۲۹:۱). ومثلہ فی الصحیحین أیضاء فھذا رسول اللہ گل قد أُجاز الصلاة 
مطلقا فی الحجر الذی هو البیت صراحق وفی البیت دلالة وقد كواثزت الآخبار بائہ لو 
دخل الکعبة وملی ری کا کر امرف 0 .,+٥+:‏ والفریضة ۲“ 
وجوب الاستقبال سواء. 
. واحتج أحمد ومن وافقہ :بقول اللہ تعالی: فإوحیث ما کے و وجوهکم 
جد صلی غوبا ان شھ ھا خیر بقل وع ء قال: رت ما می 


(١)‏ 7 به ا جنس زکرمانی), 











ج-۔ ۸ جواز الصلوۃ فی الکعبة ۱۷۹ 
(۱۸۲:۱). وقال السھیلی: "٭إسنادہ حسنٴء کذا فی الزیلعی ٭ (۳۷۳:۱). 


اہن قدامة فی امغنی (۰۱:٥۷۲)۔‏ ۱ 

والجواب: ان الکعبة اسم للعرصةء والھواء بالإجماع فان الناس کانوا یصلون إلی 
البقعة حین رفع البناء فی عھد ابن الزبیرہ وبنی البیت علی قواعد ا خلیل عليه صلاة الله 
ا ملك ا جلیل. والواجب استقبال جزء من الکعبة غیر عین؛ وإنما یتعین ا جزء قبلة لە 
بالشروع فی الصلاق والتوجہ إليه وقد تحقق ذلك فی جوف الکعبة أیضاء فلا وجه 
لفساد الصلاۃ وجواز الصلاة إلی غیر القبلة للعذر مشترك فی الفریضةء والنافلةء کما إذا 
خاف السبع؛ أو العدو لو استقبل القبلةہ فیجوز لە الصلاة إلی غیرھا غیر ان العذر فی 
الف لا یذ رأن یکونِ أأقوی وأشد. رنی انال یکل مطلق لن كالَتََ کون 
راکباء وصلاتہ یل فی الکعبة لم تکن لعذر یسقط عنہ حکم الاستقبال فلم تکن صلاتہ 
فیه إلا لوجود الاستقبالء واللہ تعالی اأعلم بحقیقة ا حال._ 

ہذاء وقد تم ھنالك وا لحمد للہ علی ذلك الجزء الثامن من إعلاء السان؛ قبله اللہ - 
تعالیء کما قبل بناء ا خلیل بالقبول الحسن, وبتمامه تمت أبواب الصلاةء وتلیہا إنشاء الله 
تعالی أٗبواب ال زکاۃء وفقنی اللہ تعالی لتکمیل هذا الکتابء وإِتمام بقیة الابواب. فإِنه بیدہ ۱ 
التوفیقء وإليه المرجع؛ وا آب. وکان الفراغ من تسوید ھذا ا جزء المبارك فی یوم ا حمیس - 
للسابع والعشرین من شھر رجب ذی الفضل ا تدارك سنة ألف وثلاث مائة وسبع 
وأربعین من ھجرة سید الأولین والآخرینء صلوات اللہ وسلامہ عليه وعلی آله وأصحابه 
اأجمیعن: دائما أُبدا متتالیا متواترا إلی یوم الدینء وآخر دعوانا أُن ا حمد للہ رب العا مین. 


تچ یچ 








إعلاء السنن -,۳۸۰- ج- ۸ 
فھرس الزء الثامن من إ علاء السنن 
لملوضوع الصفحة 
اُبواب ا جمعة س وس اس شیا موس سموفکوکھعس شس ۴۰ 
باب عدم جواز ال جمعة فی القری وی مس نے تی با مہ سر رو ای .۳ 
ة: تحقیق قول الصحابی:” کنا نفعل کذا مس سی ان 9 
تتمة أولی جو سی شاھھ رسس روس ےس سا سن ا 
ا ا ا رش ےت شی نت ات 
تمة ثالنة لوس موچ اد کہ شىشھهھوس ات ۳۰۰ 
تتمة رابعة یع مر می ینک ا ا لئ کا رو کات کک 
باب إذا بعث الإمام نائبا إلی قریة وأقام ا جمعة بہا صحت ال لجمعة وآن الإمام و 
نائبه شرط لصحتہا صا یایاسٹووچلودو ھی اکمموککی اوت 580:360 
باب لا جمععة إلا بجماعة وأُقلھا ثلائة سوی الإمام را کی کی وی اھ 
باب ان وقت الجمعة بعد الزوال فیژوومکھیہتیواسہست لسوت ٹور کیہ 5۷۴۰ 
فائدةۃ: دلیل کون الإذن العام شرطا للجمعة مر شیجشمم سس وک ۸ 
باب خطبة ا جمعة وما یتعلق.بہا .. وس سس وس شی سنا کھ تھے فا 
فائدة: یوسف بن عَحالد السمتی فيه لین ٥٣٦ہ۷هه١ةة+‏ "ئ0 
باب عدد رکعات ا جمعة وغیرها کسر سس سس شس نت کن 
باب من لا تجب علیہ ا لجمعة سکم کسی مھ شس جا شالکاقھ ۷۸۸ 
باب من لم تجب عليه ا لجمعة وقد صلھا أجرأء عن الظھر جھشصرسہ شر 2 
باب ان من فاتته ا جمعة لا یصلی الظھر بجماعةء وأن السفر یجوز یوم ا جمعة قبل 
الزروال .... ارس تدرم ابی خ ہاب تومیھ) قرینس ستہ دش مات ۷۸۲ 
باب من اُدرك رکعة من صلاۃ ا جمعة او شیئا منہا صلی ا لجمعة.. ٦ئ0‏ اق ۸۸۰ 
باب سلام الخطیب علی النبر سمش ساات کھت تسس ہہ 
باب ما جاہ فی استقبال الإْمام وھو یخطب ۔.۔ صلی ع6770 سک ۸۷ 





إعلاء السنن ریئم ج- ۸ 


باب التأذین عند الخطبة کی سای ید دی شی سی مس سس ھت ھت گا 
باب ان المصلی عند الزحام یسجد 

علی ظھر اُخيه ہپس جوففشسرمشسسششھ تشم سس سار تئ۸ 
پان اروا اليخطیٰ ہرم اہن غتر شھفم شس الساھ اماسستم کہ 
باب القراءةۃ فی صلاة ا جمعة دسسو سا الس سی شک ار می اراتا ۸۸ 
باب قوط اجمفة ۂٗشت عظر شدیة کىسسسيیجسمسمشسشچسسھست ک6ا 
باب تعدد ا جمعة فی مصر واحد مم سصحصحمکمسساک ج۸۸ 
باب إذا اجتمع العید وا جمعة لا تسقط ا جمعة بہ کس ستھامسورسی س سراف 2 
رات لکش رایت اضات طو اش رح رنہ کان 98ہچ" 
اُہواب العیدین کت سن ھس چس نہ کک سیت سخ ات 
بات وجرت ضلاة ا لسن 00 00طسو‌ ...>7 
فائدة: دلالة ٭ کان ٭ علی الاستمرار سرت سی سد ھت اھت 
پاپ استخای الأکل قبل ا خروج إلی اللصلی فی یوم الفطر وبعد الرجوع عنہا 

فی یوم الاضحی بیو میا ااسوواتاسوسجایا سیت ۲۰۹ 
باب استحباب الزینة فی العیدین شس ارس سس موم کت 
کراهة اللون الأحمر للصمت اس سی سس ھت >- “0 
باب إخراج صدقة الفطر قبل ا خروج إلی الصلاۃ ےش سس ا ھن 7 کت" 
باب ا حروج یوم الفطر والأضحی إلی الصلی إلا لعذر سس سشس گا 
باب ما جاء فی التکبیر فی طریق المصلىء ثم فیه إلی خروج الإٴمام.: 28756570" 
باب جواز التہنیة بالعید مب سشسششمرسی سب سھمتت ۹15 
باب کراهة الفلة فی العیدین قبل الصلاة مطلقاء وبعدھا فی لصلی خاصة۔ کس ۷ا 
باب ما جاء فی وقت صلاة العیدین اھ ساس اس ھا ات ھک 
باب صلاة العید فی الیوم الثانی للعذر کو مس ھنجشسش سس رکوس ۶6 
باب کیفیة صلاة العیدین ٹل وہفوہ بورواھب بای ٗی مرحم یی ۲۲۷ 
ا جواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی 6 مسھٗسصمَسشس۷۷۹ 
فائدۃ: جمھور ا حدثین لا یحتجون با مرسل وإن کان صحیحا ھٹا جو وہ 
ناو ظر ا فی رر امش اما عل سا٥ت‏ الو ال سساھ ھک 


باب استحباب مخالفة الطریق عند الرجوع عن صلاة العیدء وسنیة ا خروج إلیہا 


إعلاء السنن ٴ - ۸۲|- ج۸ 
ماشیا.. نوعب وی تم مھ فو فرسو سس تھا موس متخ مستا سس ت۵٢۳‏ 
باب اشتراط ال مصر للعیدین کا لجمعة امس اھ کت وا هتاس روراتى ھت 56ا 
باب من لم یدرك صلاة العید یصلی أُربعا متنفلا یسپشسہاسٰفستتگ ٢‏ 
باب تکبیرات التشریقء وأنہا لا تجب إلا علی ال الصر 2-0 700., 
فائدة: تحقیق ا مراد بالعمل الأمور بە فی عشر ذی الحجة ڈوکومنالسسشستت 
فائدةۃ: ثبت أُنہا أیام کل وشربء وبعال . مم سس ہاسسساس تا 
باب ضلاۃ الکسوف واَوف ج شی ماس سٗ ےش یھت سسھ اس تا 
فائدةۃ: خطبة الکسوف بروایة جماعة من الصحابة سی عمھما وت ۱۷٢)‏ 
تتمة فیما ورد من العبادات عند نزول الأیات وسلیوومٗچجھض یہنوی بای ۱۹۷۸ 
باب الاستسقاء بالدعاء وبالصلاۃ سس مر اھ سس سا ماف کا 
اُبواب صلاة الخوف ملس ٹمس جتھوستٹھ‪چسشہ 52 
فائدة: بیان طرق صلاۃ ا خوف موی کس شش اھشاسھلہ اچ سب ۱۹۹۷ 
باب کیفیة صلاۃ ا لخوف ہنارو وسمسمی اس وی۹5۶ 
باب جواز صلاۃ الخوف بعد النبی عَلِػُ وھد ھا رس ھت ا 6ک 
باب طریق الصثلاةۃ الرباعیة فی ال خوف؛ وترك الصلاۃ عند التحام ا حرب شی سض ۹۹۴ 
فائدۃ: بحث الکتابة تمالم سمش سم شسمموف اہ ۳۶۳ 
فائدةۃ: أبو بکرۃ اُسلم بعد وقوع صلاۃ ا خوف بمدة 0 لماش سا مت ۲۴٢۷۳٢‏ 
أبواب ال جنائز سمسوڈھمونجاسواکسمھمامسلس 0ھ" سن ا7 
باب توجیہ الختصر إلی القبلة علی شقہ الأبمن ماش ھا رسسس دش ات 
باب مَا ین آغعشص وناقولت واہتراعندہ 20-0 ا ا ا یں 
باب تغمیض بصر المیت 0 و۰9 
باب تسجیة الیت سمسامسملھھامجسھسٹتٹھٹممٹمھشھہمت ۲۲۷ 
باب غسل ا میت وطریقہ سوسش اھ سا لس مھ س ھت ت٢ ٢۴‏ 
باب جواز غسل ا مرأأۃ زوجھا الیت 0 0808ت"ھ؟"+' کن ول 6٢‏ 
فائدة: توثیق الواقدی مال ماس س مت اھ سام ھ مس تھی تس ا۲۲۶ 
باب کفن الرجل ونوعه سیییبٗیپپبپبتی تی ۲۲۸ 
باب تکفین المرأة سی اجس سی 2یسی تی اٛسمید یہ اہ سیت سیر سا ا 
باب تجمیر کفن المیت جوا رای بای وس اش ا گر دک ا ۳۶9۹۰ 


+ 


إعلاء السٹن ےکک ا رسب 


اُبواب صلاۃ الجنازۃ مر نی ارت سا سی جس ساس ملس جس ھت 
باب ان صلاۃ الجنازة فرض کفایة یم سس شس سشگسھسھت 
باب اُن الوالی اأحق بصلاۃ ال جنازۃ من غیرہ جچکسکجھمکےھاشسسکا 
باب کیفیة صلاۃ النازۃ جن دک ا ا ا لن کک ا ا دک ا ا کن 
باب ما یفعل المسلم إذا مات لە قریب کافر؟ یس مھ اس ست 
باب اُن صلاتہ یك علی ا جنازۃ الغائبة عنه کانت سحضورها عندہ علی طریق 

ا لمعجزة ..... خر یگ چھھواہ چو اتی اہ وفرفجوجماوہ برویٗوکیومھوا 
فائدة: ا جواب عن إیراد بعض الناس علی صاحب الھدایة رص ہے وڈ 
فصل فی حمل ال جنازۃ ہے ےس ہہ ہہ 
باب استحباب حمل ال نازة بقوائمه الاربع کن دی ین ا ا 
باب ا ملشی خلف ال جنازة والإسراع بہا مت سس سم مات 
باب استحباب ان لا یرکب مع ال جنازۃ دا اس ملاس انس 
باب نسخ القیام للجنازۃ..4 بو سس وس می سواگمامعضص تفص می یی یٹ 
باب القیام لتابع الجنازۃ حتی توضع علی الارض ار جات اھ اتا ا 
ہاب النہی عن اتباع ا ملیت بنار مم کھواسھچاھجکارالکھش 
باب تعمیق القبر وتوسیعه واختیار اللحد علی الشق ............. ےا 
باب طریق إدخال المیت فی القبر ص- ‏ ص 9 سم 
باب ما یقول واضع ا میت فی القبر سس سس جووشس ھی ھت 
باب استخات وه الیت نی۔انقبر إلی البْلة رم لٹ 
باب استحباب نصب اللبن علی اللحد ومحفظر اھ ای سس یفاک مھ سی 
فائدة: تدلیس الشیوخ تی ہوسا صرہ ‏ اھ رسای تھواضہم 
باب تسجیة قبر ا مرأة دون الرجل.. ورای رسک سی یھ یوون 


باب رش اماءء ووضع ا حصی علی القبرء وإھالة التراب فیه ٘۱ّصىسحھت 
باب النہی عن تجصیص القبور والقعودہ والبناءء والکتابةء والزیادة علیہا او و 
باب النہی عن تربیع القبورہ واختیار تسنیمھا ساٹ اوک ہا زا ہما ا 
باب جواز تقبیل المیتء وأن تعظیمہ کتعظیمہ فی حیاته 7+ص- 0 
باب استحباب صنع الطعام لاھل اللیتء وکراہته منہم للناس سا ول ا رد یھ 


۲٠ 5 


۲۸۲٠ہ‎ 


م۲۹۸۰ 


۲۹۸ 


باب استحباب زیارة القبور عموما وزیارۃ قبر النبی عُ خصوصا وما یقراً فیہا. ۳٣٣‏ 


إعلاء السنن ۳۸5 


باب استحباب غر ز الجریدۃ الرطبة القی ےہ 
ٍ ب عرر ۰ . 


فائدة فی صلاة النساء علی ا جنازۃ رفاو 
نالتةَض اَل غنةالتشن و 1ج 
فائدةۃ فی الصلاة علی القبر وھک ص28 
فائدة فی الصلاۃ علی الُنازۃ بعد الفجر والعصر 


باب الصلاةۃ علی الشھید تیم تایادہ 
تواتر نفی الصلاۃ علی شھداء اأحدہ قاله الشافعي 
باب أُن ا جنب الشھید یغسل 090 


110 َٔ+,:,ۃ1,, :1011+ و و و وو ر ری 


----+--- 0011111 و رر ری 


0س تس تسس سس ت٠ت‏ ۰ ,1ئ 


سس تسس سس ث ك كت بت و ۰۰ 0 9.03[ 


سٹو پٹ ٹپ ٹب بت ب" ‏ و و ور رورہیت 


تس وٹ ٹ ‏ ٹپ ت پٹ ت‫ 0ج 9۰ 200۰ 


س.س-ث-ت., 1 ۹ ت و و زر ری 


پٹ یٹ ٹپ ك کٹ ک ‏ ہج و ت۹۰ رر زرلہ[ت 


سستتتثوی-بثث-81111:9 018 کٹ چو ور ری 


:14090 و و ر رر رہہ 


